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Salvete in Domino

Am 21. Mai 1961 notiert P. Klein auf sein Manuskript: »Ich gestehe, dass ich mit der Vorbereitung
der Betrachtung nicht fertig geworden bin. Nehmen Sie die Betrachtungspunkte so hin, wie sie sind.«

Diese Bitte von P. Klein machen wir uns zu eigen, im Blick auf die ersten drei Sonderhefte ebenso
wie auf diesen vierten und letzten Band mit dem Rest von P. Kleins Vortragen zum Vierten
Evangelium, zu den Johannesbriefen und zu verschiedenen Texten und Themen. Dazu drucken wir
Echos, Besprechungen, Korrespondenz, Fragmente.

Tubingen, Maria Verkindigung 2001
Eure Katalogredaktion

Wilhelm Ott
Klaus Wyrwoll

Neufassung: Vorwort zum dritten Band

- habent sua fata manuscripta -

P. Klein hat in den letzten Jahren seines Dienstes als Spiritual im Germanicum-Hungaricum
(1948-1961) seine abendlichen Vortrage schriftlich vorbereitet, Betrachtungspunkte, Exhorten,
monatliche Geisteserneuerung. In den puncta zu Joh 3 sagt er einmal selber dartber:




Bis hierher war ich mit der, ich weil3 wirklich nicht mehr der wievielten, Niederschrift der Exhorte tber
das Nikodemusgesprach gekommen. Denn ich schreibe die Sachen 6fters und dann wieder ganz
anders und mochte lhnen so klar wie mdglich sagen, worum es geht und setze dann die Neufassung
an den Anfang des alten Manuskripts und nehme das entsprechende alte Stiick heraus, wenn es
nicht passt.

Vor P. Kleins Versetzung von Rom nach Bonn im Sommer 1961 halfen ihm Germaniker beim
Aufrdumen seines Zimmers und fanden unter dem Material "zum Verbrennen, in den Mull" auch vier
Kisten mit seinen Manuskripten. Diese Germaniker, darunter z.B. Karl Lehmann, beschlossen, die
Manuskripte aufzubewahren. Die Manuskripte gelangten zu einem der Briider von fr.m. Wilhelm Klein
ins Priesterseminar nach Aachen, fr.m. Karl Klein SJ (*7.2.1898, im Kolleg 1916 bis 1925,
Priesterweihe 19.4.1924). Er nahm sie mit bei seiner eigenen Versetzung ins Paulushaus Bonn.

Am 2. Februar 1974 starb Karl Klein. Am Karnevals-Samstag 28. Februar 1987 stiel3 Bruder Heinrich
Dunkel SJ nachmittags auf die Kisten im Heizungskeller, man brachte sie ins Zimmer von P. Wilhelm
Klein, er gab wie 1961 Auftrag, sie in den Mull zu werfen.

Am folgenden Tag, Karnevalsonntag 1. Marz 1987, kam Altgermaniker Hans-Karl Rechmann
(*18.3.1930, im Kolleg 1951-1953, 113.12.1998) ins Paulushaus, der sonst nie an einem Sonntag und
nie unangemeldet zu P. Klein kam, und bemerkte die Kisten. P. Klein sagte ihm, dass die
Manuskripte am nachsten Tag verbrannt wirden. Hans-Karl Rechmann versuchte, P. Klein von
diesem Vorhaben abzubringen. P. Klein sagte schlie8lich: "Sie kommen weg - so oder so. Entweder
du nimmest sie sofort mit oder sie kommen morgen in den Miill." Obwohl es flir Hans-Karl wegen
seines angeschlagenen Riickgrats ein Gesundheitsrisiko war, nahm er die Kisten auf die Schultern
und trug sie zu seinem Wagen.

Am 22. Mai 1987 liel® er sich auf Anraten von fr.m. Gerhard Gruber von P. Klein schriftlich die
Ubergabe bestatigen: Bestatigung: Hiermit bestétige ich, dass ich die Herrn Hans-Karl Rechmann am
1. Méarz d. J. Uberlassenen Aufzeichnungen aus meiner Zeit in Rom und Bonn ihm zur freien
Verfugung uberlassen habe.

Bonn, 22. Mai 1987

Wilhelm Klein SJ

So haben die Manuskripte zweimal durch besondere Fiigung "lberlebt". Drei der vier Kartons lieh
Hans-Karl Rechmann auf Bitten von P. Klein leihweise fir ein Jahr an Dr. Manfred Gies in Bonn.
Anfang 1990 gelangten durch Vermittlung von fr.m. Wolfgang Lentzen-Deis zwei der drei Kisten
zurlick zu Hans-Karl Rechmann. Die erste Kiste mit fast der Halfte aller Manuskripte behielt Dr.
Manfred Gies, der einige Exhorten zu Johannes abschrieb.

Drei Kisten Gibergab Hans-Karl Rechmann im Januar 1990 an fr.m. Gerhard Gruber ins
Erzbischofliche Ordinariat Miinchen. Fr.m. Friedrich Kardinal Wetter ibernahm die Finanzierung von
Sichtung, Ordnung, Textverarbeitung und archivarischer Aufbereitung der in den drei Kisten
enthaltenen Schriftstuicke.

Am 13. November 1991 waren dann alle Texte aus den drei Kisten auf Computer gespeichert. Die
Bearbeiter und Bearbeiterinnen hatten aufs Sorgfaltigste buchstabengetreu den Text vom Manuskript
auf PC Ubertragen.

Viele Germaniker hatten schon ihr Interesse an den Texten angemeldet. Bevor die Texte vervielfaltigt
werden konnten, war aber noch eine weitere Bearbeitung erforderlich von jemandem, der mit der
Diktion von P. Klein vertraut ist, der Erfahrung im Gebrauch der biblischen liturgischen Texte hat, in



Griechisch und Lateinisch.

Bei der Beerdigung von P. Klein im Januar 1996 kam das Gesprach wieder auf seine Exhorten. Wer
kénnte den von den Manuskripten erfassten Text "lesbar" machen?

fr.m. Albert Rauch erklarte sich gegenuber Hans-Karl Rechmann bereit. Gerhard Gruber erbat und
erhielt von P. Provinzial Gtz Werner SJ die Zustimmung zur Ver6ffentlichung in einem Schreiben
vom 9. Dezember 1996.

Albert Rauch bekam von Gerhard Gruber im Mai 1997 die Disketten mit den Texten zu Rémerbrief,
Johannes, Kirchenjahr von den Manuskripten aus drei Kisten, von Dr. Gies durch Vermittlung von
fr.m. Wolfgang Lentzen-Deis am 7. November 1997 die erste Kiste mit fast ebenso vielen
Manuskripten zu Rémerbrief, Johannes, Kirchenjahr wie in den drei Kisten zusammen, und am 15.
Méarz 2000 von Dr. Gies Kopien von Manuskripten zum Johannesprolog und zu Joh 4,43. Anima
Kilian in Braunschweig erfasste die Manuskripte mit TUSTEP, ebenfalls von fr.m. Friedrich Wetter
finanziert.

Tabingen, Pfingsten 2000 (Verkiindigung 2001)
Eure Katalogredaktion

Wilhelm Ott
Klaus Wyrwoll

Zeichenerklarung usw.

Das folgende aus dem Arbeitsbericht von Albert Rauch zu "Klein, Johannes" gilt fiir unsere Redaktion
des vierten Bandes: ... Frau Anima Kilian und ich haben die Manuskripte aus der ersten Kiste erfasst,
unklare Stellen hat Frau Kilian nochmals mit den Manuskripten verglichen. Ich habe versucht,
Hinweise flur die Datierung zu finden. Bei einigen Manuskripten hat P. Klein ein Datum geschrieben,
bei anderen fand ich im Text Hinweise, z.B. "morgen ist das Fest des Erzengels Gabriel". Da lasst
sich sicher noch manches herausfinden.

Die Vortrage habe ich nicht in der zeitlichen Reihenfolge eingeordnet, in der sie gehalten wurden,
sondern in der Reihenfolge der Kapitel und Verse. Wo mdglich, habe ich das Datum hinzugefiigt und
einen Hinweis auf das Fest oder die Gelegenheit, zu denen P. Klein die Verse des Evangeliums
erklart hat. Der oft grof3e zeitliche Abstand der Vortrage erklart Wiederholungen.

Die Texte werden meist am Abend vor dem Morgen des Festes von P. Klein vorgetragen. Unsere
Feste beginnen auch in der heute giiltigen liturgischen Ordnung von 1969 am Abend, es ward Abend
und es ward Morgen, der erste Tag (Gen 1,5). Wenn man die moderne Form der Datierung nimmt,
hat jedes Fest also zwei Daten, z.B. Weihnachten ist am 24. Dezember, am 25. Dezember. So notiert
auch P. Klein mal das Datum des Festabends auf seinem Manuskript, mal das des Festmorgens.

Die Leseordnung und der Kalender der Heiligenfeste wurden 1969 neu gestaltet.

Die Zuordnung der Texte zu den Bereichen "Rémerbrief", "Kirchenjahr", "Viertes Evangelium",
"Johannesbriefe" war bei manchen Manuskripten selbstverstandlich, bei anderen habe ich
entschieden, welcher Bereich im Manuskript gewichtiger scheint. Wo P. Klein auf Epistel und
Evangelium usw. des Tages zu sprechen kommt, habe ich die Bibelstellen hinzugeflgt.

(Kursiv in Klammern) habe ich Erklarungen angefigt. Kursiv ohne Klammer stehen Woérter, die P.
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Klein unterstrichen hat. (Klammern) ohne kursiv stehen so im Manuskript. Halbfette Hervorhebung
stammt von mir, z.B. bei den Mel3teilen Introitus, Epistel.

In den Vortragen gebraucht P. Klein den griechischen Urtext der Bibel und die damals seinen Hérern
gelaufige Sprache unserer Vorlesungen und Studien, das Lateinische der Vulgata und der Liturgie.
Nur manchmal setzt er das deutsche Wort dazu und kommentiert den anderen Sinnumfang. Ich habe
an vielen Stellen eine deutsche Ubersetzung hinzugefiigt, meist aus der "Einheitsiibersetzung".

Johannesevangelium 13,1-4
22. Februar 1961

Cathedra Petri

Morgen ist Quatembermittwoch und Statio in Santa Maria Maggiore. Die drei Quatembertage der
Fastenzeit sollten wir besonders heilig halten: Mittwoch, Freitag und Samstag. Ohnehin haben
Quatembertage immer mit Priestertum, Weihe und Weihevorbereitung zu tun. Aber diese Woche
ganz besonders in der Vorbereitung der Weihen in unserer Kirche.

Die Quatembermesse vom Feste wird nach der Rubrikenreform morgen zurlicktreten hinter das Fest
der Cathedra Petri. Von diesem Jahr an ist das frihere Fest des 18. Januar in Rom und der 22.
Februar in Antiochien zusammengefasst in das eine Fest mit hohem Rang am 22. Februar: Cathedra
Petri. Das ist ein, wie wir hoffen dirfen, verheilRungsvolles auReres Anzeichen flir das beginnende
Geschehen der Wiederannaherung der Jahrhunderte lang voneinander getrennten Teile der
Christenheit in Ost und West. Petrus aber war Bischof in Ost und West, und nicht nur im Osten, und
nicht nur im Westen. Und Paulus, der am Fest der Cathedra Petri in der Oration gemeinsam, sub
unica conclusione, mit angerufen wird mit Petrus, war Apostel im Osten und im Westen, in Antiochien
und in Rom.

Paul IV, jener unglickliche Caraffa-Papst der sogenannten Gegenreformation hatte zwei Feste, zwei
getrennte Feste, der Cathedra Petri fir die Kirche vorgeschrieben 18. Januar und 22. Februar.
Johannes XXIII., unter dessen Pontifikat die Hoffnung auf Vereinigung aller getrennten Christen neu
am Erwachen ist, hat jetzt ein Kathedrafest vorgeschrieben, eben das morgige vom 22. Februar. So
ist morgen also ein Una Sancta-Tag kat e£oynv, und daran wollen wir den ganzen Tag betend und
opfernd und liebend denken, und immer mehr zur una sancta heranwachsen in der Bruderliebe,
veritatem facientes in caritate, wie der Apostel mahnt. Wie sehr kann uns da helfen die tagliche
Betrachtung des Wortes Gottes in der HI. Schrift, des AT und NT; da lernen wir, in Worte fassen mit
dem Munde, wovon das glaubige Herz voll ist. Er hat uns, damit wir recht ausdricken kénnen, was er
in unser Herz eindrickt, die Richtschnur, den Kanon unseres Sprechens von Gott, im HI. Buch
gegeben. In Ehrfurcht und Dankbarkeit ndhern wir uns Tag fur Tag mehr seinem HI. Wort in der
Schrift. Und mit dem Wort gestarkt treten wir ins heilige Zeichen, accedit verbum ad elementum et fit
sacramentum, das Wort kommt zum Element und es wird Sakrament. Dann sind wir in der hl. Messe,
im sacrum convivium, in quo Christus sumitur, im heiligen Gastmahl, in dem Christus empfangen
wird. In der heiligen Handlung, der sacra actio, in der sich Gott in seinem geliebten Sohn uns
Uberliefert, der Vater uns den Sohn Uberliefert, der Sohn uns den Vater uberliefert im Geist, der
Dreieine Gott sich selber Uberliefert: se tradidit discipulis.



Introitus: Statuit ei Dominus testamentum pacis, Gott hat mit ihm einen Pakt des Friedens
geschlossen, beginnen wir die Festwoche morgen: der erbarmende Gott will nicht den Krieg
zwischen christlichen Konfessionsgemeinschaften; wie er selber der eine ewige Hirte all der Seinen
ist, will er auch als sichtbaren Ausdruck dafir einen princeps, einen Vorsitzenden npo—xafnuevoc,
und freilich in der npoxka®nuevn tng ayannc, Vorsteherin der Liebe, Rom. Nur so ist die Kirche die
Kirche der Wahrheit, die wahre Kirche, indem sie die Kirche der Liebe ist; die Wahrheit in Liebe
tuend, veritatem autem facientes in caritate.

Unheilvoll ist die Kirche gerade heute, in den Tagen der neu erwachenden Hoffnung auf neue
liebende Einheit, bedroht und versucht von jenem Wissensfanatiker ab initio, der die Wahrheit von
der Liebe abspalten und die Wahrheit so zur Pseudowahrheit zu machen versucht. Das ist eine
Versuchung, der auch jeder einzelne aus uns Tag flr Tag, sowohl in seinem Studium wie in seinem
sonstigen Tun und Lassen ausgesetzt ist.

Petrus und Paulus sind liebende Christen; Petrus und Paulus waren keine Wissensfanatiker; es
waren glaubige Menschen, auch wissende Menschen, Petrus und Paulus. Sie waren nicht
unvernunftig. Aber sie waren keine Wissensfanatiker. Und Jesus Christus hat den Petrus zum
obersten Hirten seiner Herde und den Paulus und die anderen Apostel und die Nachfolger als
Bischofe zu Hirten seiner Herde, und ihre Helfer, die Priester, als pastores gregum und nicht zu
Chefideologen philosophischer oder anderer Wissensschulen gemacht. Die Cathedra Petri, die wir
morgen feierlich begehen, sowohl in Antiochien wie in Rom, in Ost und West, sollte kein blofRer
Wissenskatheder sein. Sie durfte nicht aus dem Holz des Wissensbaumes geschnitzt werden,
sondern aus dem Holz des arbor veritatis in medio paradisi, der Baum der Wahrheit inmitten des
Paradieses, das heil3t aber aus dem Holz des Kreuzes. Aus dem Holz des Kreuzes, an dem Jesus
Christus fir uns starb und an dem Petrus und Paulus und jeder Christ mitgekreuzigt ist, Christo
confixus cruci.

Wir als studierende, uns auch im Wissen ausbildende Christen einer in aller méglichen Aufklarung
langsam immer mehr der Zerplatzung entgegenstiirmenden Wissens-Welt konnen die Gefahr des
Versuchers gar nicht ernst genug nehmen. Wehe uns, wenn wir uns verfihren lassen, unser
eingebildetes Wissen den Thron der Liebe einnehmen zu lassen und die Bruderliebe an die Wand zu
driicken, an zweite Stelle, zu einem Punkt zweiter Ordnung zu machen.

Lesen wir die erste papstliche Enzyklika, die morgen in der Messe Epistel ist, den ersten Petrusbrief
(1Petr 1,1-7).

Und dann das Evangelium, Mt 16,13-19: Selig bist du Simon, Sohn des Jonas. Dein treues
glaubiges Bekenntnis zu Christus hat dir nicht caro et sanguis offenbart. Deinen Glauben, o Petrus,
hast du dir nicht durch dein Wissen verschafft, deinen Glauben hast du dir nicht selbst gegeben, hast
du dir nicht angelesen, anstudiert, sondern den hat dir mein Vater gegeben, der im Himmel ist, sed
Pater meus, qui in coelis est, sagt Jesus feierlich dem Petrus und uns. Sed Pater meus, qui in coelis
est.

Wenn wir in Glauben, Hoffnung, Liebe in der Kirche wachsen wollen, und wir sollen wachsen, dann
sicher, wir sollen studieren, je grundlicher, desto besser. Aber selbst wenn wir es bis zum Wissen des
Teufels selber brachten, et noverim mysteria omnia, und alle Geheimnisse wissten, die ganze Bibel
auswendig: das ist es nicht, was es macht. Auf dem Weg kannst du zum eingebildeten
Wissensfanatiker werden, zu einem stolzen lieblosen Gelehrten, der sich von Christus, dem
erbarmenden Erléser, von Tag zu Tag mehr entfernt, womaoglich nicht tber ihn reden lernt.

Caro et sanguis non revelavit, Fleisch und Blut hat es dir nicht geoffenbart. Die Kinder Gottes werden
wohl nicht ex sanguinibus, neque ex voluntate carnis, neque ex voluntate viri sed ex Deo, nicht aus
dem Blute, nicht aus dem Wollen des Mannes, sondern aus Gott geboren, wie Jesus Christus ihr
erstgeborener Bruder selber. Sie werden in Jesus Christus; in der einen gleichen Mutter geboren. Im
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Glauben an ihn bekommen sie die Macht, die e£ovota, Kinder des ewigen Vaters in der einen
geschaffenen Mutter zu werden: nicht nur in der biblischen Tradition, sondern auch der kirchlichen
und aller Welt"tradition".

Nun zu Joh 13,3: Iva avtov tapadot, dass er ihn Uberliefere. TTapedwkev to tvevpa wird das letzte
Wort sein, das Johannes tber den am Kreuze sterbenden Erléser sagen wird, tradidit Spiritum. Da ist
der wahre traditor, traditor de traditore Patre, de Patre qui per Filium tradit Spiritum im Geheimnis der
Trinitat, sich selber ausliefernd verratend, schenkend von Ewigkeit zu Ewigkeit in nie endender
Liebesglut und Liebesflut. Dieser ewige Liebesuberlieferer schafft in der Schdpfung dieser seiner
eigenen Dreieinigen Selbstiberlieferung ein reines Spiegelbild, in Maria, in der Mutter, in der traditio
immaculata infallibilis assumpta.

Gegen die aber erhebt sich die Perversion der traditio, der Pseudotraditor, die zerspaltete und
zerspaltende Verraterei des Hassers und des Hassens der vielen untereinander. Die hat ihr
hassendes und hassliches tehloc, ihr Ziel im Verrat des filius Virginis durch den filius diaboli. In den
Handen des Urverraters und Urverfihrers an apyng laufen also alle FAden zusammen, mit denen
Jesus im Geschehen seines Leidens sich umgarnen Iasst.

Aber er, unser Herr, ist selber in allem der eigentliche, wahre, liebend und erbarmend sich selber den
Jungern Uberliefernde: se tradidit discipulis. Jesu Leiden ist die héchste Liebe: der gute Herr gibt sein
Leben hin fur seine Schafe. Da stehen wir am Anfang des dreizehnten Kapitels. Niemand kann Jesus
das Leben nehmen, auch der Teufel in Judas nicht, gegen den erbarmenden Willen des Vaters,
miserentis est Dei. Nicht volentis et currentis Judae, nicht des wollenden und laufenden Judas, wie es
in der Oberflache der Geschichtlichkeit dem bloR in die Geschichtlichkeit secundum carnem
sehenden gefallenen Menschen als Ausdruck vorkommt.

Und doch ist jener Verrater Judas schuld, und jener Verrater von Anfang an schuld, der Mitwirker an
allem Bosen der Welt. So ist Judas, der geschichtliche Verrater, in schuldigem Geschehen. Es ist
seine, des Judas Schuld, seine Tat und seine Sache; aber freilich, die traurige Tatsache seines
Verrates ist den Glaubenden und Liebenden: Deus cooperatur omnia in bonum, Gott wirkt alles mit
zum Guten, das Liebeswalten miserentis Dei, des erbarmenden Gottes. Warum verstehen wir das
nicht? Wie uns die Bibel in einem fort sagt: weil wir nicht lieben. Da wird unsere Versuchung: eritis
sicut dei, scientes bonum et malum; ihr werdet wie Gétter, das Gute und das Bése erkennend, diese
Versuchung kénnen wir nur in gehorchender Liebe, Abbilder des miserens Deus werdend,
Uberwinden im Glauben, im pnua Xpiotov, im Wort Gottes.

Nach der Nennung des Namens des verratenden Jiingers, fahrt der Evangelist fort in Joh 13,3: Jesus
aber weil}, o1t Tavta edwkev avT® 0 TATNP €1 TG KEpac, ihm hat der Vater alles Uberliefert in seine
Hande.

Verstehen Sie den Hinweis auf die Wahrheit der Traditio im Geheimnis der Trinitas, der Schépfung
und der Inkarnation: Jesus also weilk: ano Ocov eEnibev, tpog tov @cov vrayet, a Patre venit, ad
Patrem vadit. Deus de Deo, lumen de lumine, der liebende Ausgang vom Vater in der Trinitat im
Geist wird zum liebenden Hingang zum Vater: et verbum erat ad Deum, das Wort war auf Gott hin,
npog tov Ogov, in der Inkarnation des erlésenden Sohnes im gleichen Geist sich verschenkende Giite
ohne Grenzen, Gute ohne Grenzen des Sohnes.

In den Christen aber wird diese allumfassende Traditionswahrheit lebendig in der sich tberliefernden
Bruderliebe; zu der befahigt wurden quotquot receperunt eum, alle, die ihn aufnahmen; sie, die sich in
ihrem Fall nur gegenseitig zu verraten und zu Uberliefern versucht sind vom Bésen zum Bésen,
Christen werdend, lieben sie einander vom Guten zum Guten und statt dass einer dem anderen
verraterisch das Leben nimmt, gibt einer dem anderen in der Liebe Gottes das Leben: das ist die
selige Vertauschung, die in der Erlésung wird. Wir alle wurden traditores veri, traditores amantes, wie
Vater und Sohn, die sich gegenseitig den Geist schenken und ihn der Schépfung schenken und
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wiederschenken in der Verséhnung.

Dies alles aber wird Jesus jetzt uns, den Seinen, im Zeichen zeigen: alles bisher in Joh 13,1-3
Gesagte: die Befreiung aus der Knechtschaft und Sklaverei am wahren Osterfest des Kreuzes und
der Auferstehung, in seiner Stunde der wahren Hochzeitsfeier: die wahre Tradition, die Besiegung
des Fursten aller Sklavenlberlieferung. Er, der wahre Sklave gewordene ewig freie allwissende Gott,
das wird er uns im Zeichen der FuRwaschung zeigen und bezeugen.

Joh 13,4: Er steht vom Mahle auf, eysipeton ek Tov deinvov. In erschittertem Schweigen schauen die
Junger, was jetzt geschieht. Wie der Herr plétzlich aufsteht vom convivium. Was schickt er sich an, zu
tun? Bis ins Tiefste miissen alle jene und wir erschittert sein tber das, was jetzt vor ihren und
unseren Augen geschieht. Jesus steht auf, ko 110no1v ta watia deponit vestes, legt seine Kleider
ab. Da steht Jesus auf einmal vor ihnen und uns, wie er morgen in seinem Leiden an der Geil3elsaule
stehen wird, wie er nackt und bloR, der Kleider beraubt, am Kreuze hangen wird. Morgen werden ihn
die Knechte der Menschen gewaltsam seiner Kleider berauben. Hier legt Jesus selber feierlich im
Zeichen seiner unendlich liebenden Freiheit seine Kleider ab. Es heif3t einfach ta wwatia, deponit
vestimenta, all seine Kleider, wie es auch morgen hei3en wird elafov ta tpatia avtov, vestimenta
ejus, sie nahmen seine Kleider (Joh 19,23). Es ist gar kein Grund, nur vom Obergewand zu
sprechen: Er, der in forma servi, der pop¢n doviov kam, steht morgen und hier als nackter Sklave
vor den 181ot. Denn das soll im typischen Zeichen geschehen, ja jetzt vor ihnen stehen: die Befreiung
aus der Sklaverei durch den Herrn, der selber Sklave ward, formam servi accipiens. Es ist also nicht
wie bei uns jetzt am Griindonnerstag, wenn Papst oder Bischof oder Priester ihre Gewander
anbehalten: hier steht die nackte Sklavengestalt des ewigen Hohenpriesters und Herrn vor den
stolzen Judengestalten, die ihre Gewéander tragen.

Der Herr aber nimmt nur ein Aevtiov - das Wort nur hier im NT - nur diesen Schurz, den der Sklave
tragt beim Dienst, den er tut, so umgtirtet sich der Herr mit dem Handtuch: vor den Augen der vor
Scham vergehenden 3i01. Er aber gie3t Wasser in das Waschgefal: und in der Stille des
Abendmahlsaales vollzieht sich nun das Geheimnis der FuRwaschung.

Jesus beginnt die staubigen Fife der Jiinger abzuwaschen. Er I8st ihnen die Riemen von den
Schuhen und die Schuhe und taucht ihre Flil3e in das Wasser des Beckens und trocknet sie dann ab
mit dem Linnen, mit dem er umschirzt war. Der Sklave zu den FiRen dieser auf die Freiheit stolzen
judischen Manner. Jesus dem Judas die Flfe waschend.

Er wird die 16101 alles verstehen machen. Aber zunachst verstehen sie nichts. Nie haben sie den
Herrn solches tun sehen. Es ist, wie gesagt, nur ein schwaches fernes Echo, was wir in der
Grundonnerstagsliturgie heute begehen. Und selbst das hat die Kirche erst in unseren Tagen in der
Liturgie der Karwoche wieder hergestellt. So fern und unwirklich ist uns die Wahrheit des verbum
caro factum geworden.

Johannesevangelium 13,1-11
1961

Wir gingen in das vierte Evangelium zurlick und begannen beim dreizehnten Kapitel. Wir merken: der
Text, den wir da vor uns haben, ist schon in der ganzen Ausdrucksart verwandt mit dem, der in den
drei Johannesbriefen uns ansprach. Und es geht um die gleiche Wahrheit, die dort ausgedriickt
wurde. Gottes Sohn ist im Fleisch gekommen zur Erlésung des Fleisches: Christus ist in diese Welt
gekommen zur Erlésung der Welt. Gott ist Mensch geworden zur Erlésung aller Menschen. "Fleisch"
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nennt die Bibel oft, was wir Welt nennen, Menschen. Wir Menschen in all unserer Verschiedenheit
und Gegensatzlichkeit untereinander, wir Menschen in all unserem gegenseitigen Hassen und
Morden, den bestandigen Selbstmord- und Brudermord-Attentaten, in Gedanken und Worten und
Werken, immer unter dem Einfluss, unter der Herrschaft eines Bdsen, einer finsteren Machtgestalt,
die bei allem Menschentun und Lassen, Denken und Sprechen und Schweigen der Beweger ist,
Trieb, der uns treibt, dem wir verfallen waren und verfallen bleiben, wenn uns nicht durch das
Kommen des Erlosers geholfen ware zum Sieg Uber diesen finsteren Treiber.

Der Erloser aber ist unseres Schopfers gottliches Wort, des Vaters Sohn selber, der in unserer
gefallenen Menschengestalt sein Zelt aufgeschlagen hat und unser Wandeln und Zelten durch das
Unterwegs unserer Weltstrallen mitmacht in allem Geschehen der Welt, aller Menschen, aller
menschlichen Dinge. Jesus, der Heiland, ist der Erléser, der Heiland der ganzen Welt. In jeden
Menschen, in jedes Geschehen, auch in jedes darstellende ausdriickliche sprechende Geschehen ist
der Erléser Jesus Christus vom Anfang her eingeschlagen, eingedruckt, tuntoc. Alles geschieht in
diesem erlésenden Typus gegen den versuchenden Eindruck und Typus des Widersprechers.

Alle Vdlker, alle Einzelnen, all ihr Geschehen steht im Typus Christus gegen den Widersacher. In
dem Geschehen eines Volkes aber und eines Gliedes dieses Volkes ist dieser Typus fiir dieses Volk,
fur alle Voélker aller Geschichte herausgekommen und hat die verborgene verbergende Gegenmacht
des Widersprechers besiegt, in der geschichtlichen Gestalt des einen Menschen Jesus von Nazareth;
in seiner servilis forma hat die unendliche Liebe, die Gott ist, die forma Dei alles Weltklagens besiegt,
indem er es, indem er all unsere Siinde auf sich genommen hat bis ins Letzte. Er, bis ins Letzte
liebend, wo alle bis ins Letzte Versuchte, Hassende sind.

Er, bis ins Letzte die unverhlillte, sich entbergende, heilende, liebende Wahrheit, alle anderen in der
Unheilsmacht des Widersachers verborgene Hassende und Ligner. Ligner bis hinein in ihr ligendes
Hassen gegen den eigenen Erléser selber. In propria venit, er kam in sein Eigentum, ei¢ ta 1d1a. Die
8w, die er erschaffen und erlost, und die ihn hassen und nicht aufnehmen wollen und sich
gegenseitig hassen und nicht aufnehmen wollen, haben ihn unter sich.

Er wahlt sich unter diesen vielen Hassenden einige aus, und in der Gestalt eines von ihnen, der sich
bezeichnet als der, den unser Herr lieb hatte, ist aufgezeichnet im vierten Evangelium, wie sich das in
der Hassgeschichte der Welt des vierten Evangeliums ausdrtickte, die so die Leidens- und
Sterbensgeschichte des unendlich Barmherzigen, Liebenden wird. Sui eum non receperunt, die
Seinen nahmen ihn nicht auf. Er aber liebt sie alle und uns alle bis ins Letzte und zum Letzten.

Der vierte Evangelist erzahlt von Osterfest zu Osterfest. In jenem Volk der Volker war dieses Fest der
Feste der typische Tag der Erlésung. In diesen Erinnerungstag der typischen Erlésung dieses Volkes
aus der typischen Gefangenschaft des Pharao war die eigentliche Erlésung dieses und aller Volker
aus der eigentlichen Gefangenschaft des Widersachers von jeher eingedriickt.

Es weist auf den Tag aller Tage, der aller Nacht ein Ende macht, den Erlésungstag, an dem der Sohn
vom Vater kommt und die Seinen aus der Sklavenwelt frei zum Vater zurtckfihrt. Dieser Tag ist von
jeher durch ein typisches Mahl ausgezeichnet, ein sacrum convivium. Jetzt wird alle Zeit und das
typus erflllt. Bisher wurde dabei ein geschlachtetes Tier gegessen im typum. Jetzt wird: Christus
sumitur, post agnum typicum. Expletis epulis, corpus Dominicum datur discipulis, Christus wird
empfangen nach dem typischen Lamm. Nach dem Mahl wird der Leib des Herrn den Jingern
gegeben. Es kommt die Erflllung aller Typen der alttestamentlichen Zeit und vor allem des
Ostertypus.

Das vierte Evangelium stellt das ganz anders dar als die drei anderen Evangelien. Anders;
keineswegs eine andere Wahrheit kiindend als eben die Erldsung durch das fleischgewordene Wort
Gottes. Und der vierte Evangelist leugnet keineswegs, dass auch in der neutestamentlichen Zeit
Typenzeichen sein werden, duflere Zeichen, Sakramente, Taufe, Eucharistie und die anderen
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Zeichen. Aber der vierte Evangelist sieht seine besondere Aufgabe darin, zum Verstehen dieser
Zeichen beizutragen, was die anderen neutestamentlichen Zeugen ihm zu bezeugen noch
Ubriglassen, als dem Junger, der Typus der Liebe ist, der Junger, den der Herr lieb hatte.

Feierlich beginnt das dreizehnte Kapitel: Vor dem Osterfest steht Jesus im Vollbewusstsein:
gekommen ist seine Stunde, nABev avtov N wpa, venit hora ejus. Dieses griechische, lateinische
Wort wpa liebt der vierte Evangelist sehr. Im Rémerbrief steht es ein einziges Mal, freilich an
entscheidender Stelle: hora est, jam nos de somno surgere, es ist die Stunde, dass wir schon vom
Schlafe aufstehen. Die entscheidende Auswirkung der hora Christi in die hora der Christen, der
Glieder Christi, der Bruider Christi, der Diener Christi.

Es ist im Grunde immer die gleiche Stunde: die Stunde der Erlésung, die Stunde der Menschwerdung
Gottes in der Geschichte. Letzten Endes entspricht diese Stunde der Erlésung jedem unserer
sogenannten "Augenblikke". Aber in jenem Menschen der Menschengeschichte, der der ewige Sohn
des ewigen Gottes selber ist, ist es ewige heilige Stunde, Stunde, da er in der Ewigkeit vom Vater
ausgehend in den Vater zuriickkehrt, und da er, in unsere Geschichte gekommen, zum Vater
zuruckkehrt aus der sichtbaren, greifbaren Welt, die er durch sein Kommen von aller bloRen
Sichtbarkeit Greifbarkeit erlést: venit hora ejus, ut transiret ex mundo hoc ad Patrem, es kommt seine
Stunde, um aus dieser Welt zum Vater zu gehen. Er ist der in gottlicher Macht Gekommene. Er ist der
in der gleichen géttlichen Macht Zurtckkehrende.

Vor der Welt, oberflachlich gesehen, wird es sein, wie etwas, was die hassende Welt ihm antut. In
Wahrheit ist es sein allmachtiges Liebestun. Liebend die Seinen, die in der Welt waren, liebte er sie
bis zum te)log, in finem, in dieses Wortes zahllosen Bedeutungen, von denen keine einzelne alles
sagt und sagen kann. Jesus ist die Liebe.

Was geschieht nun, vor unseren Augen - vor den Augen jener Junger, im Typus aber ebenso vor
unseren Augen, vor die der Evangelist das Geschehen der fleischgewordenen Liebe in uns in den
wechselnden Bildern der Geschichte darstellt: das typische Mahl Jesu ist im Gange, im Gange und
vergangen, beides.

Da wird zunachst unser Blick gelenkt auf den dunklen, nachtigen Hintergrund alles
Erlésungsgeschehens, auf den Widersacher, den Bdsen, den Teufel. Der ist schon geworfen,
BepAnkortog, in das Herz Juda's. Hier geht der Typus des AT in Erfiillung. Juda ist der, der den
Vorschlag macht, Josef zu verkaufen fur die Silbersticke (Gen 37,25), an das Volk Ismaels!

Nun muss Judas den wahren Josef verkaufen, Uberliefern, iwva napador avtov, Judas, des Simons
Sohn, Iskariots: aber Jesus weil}: wiederum in Vers 3 wie in Vers 1 das €1dwg, sciens Jesus. Alles hat
ihm der Vater in die Hande gegeben. Von Gott ist er ausgegangen: ano ®@cov e&nibev, zu Gott geht
er, tpog tov ®sov vrayet.

So sehen wir ihn - und mit ehrfirchtiger Feierlichkeit schildert das der Evangelist: eysipeton €k tov
dewmvov, Jesus steht auf vom Essen, kot 116no1v ta patia. Jenem Josef zogen die hassenden
Brider das Kleid aus: hier legt der wahre Josef selber seine Kleider alle ab, 116nowv ta wartia, er
nimmt nur ein Linnentuch, weiter nichts, ein Agvtiov, das Wort nur hier in der ganzen griechischen
Bibel des AT und NT. Die Vulgata lasst es unlbersetzt stehen: linteum, ganz nackt, in forma servi
steht er vor den Jiingern. Er, der in forma Dei war und ist, aber die forma servi accipiens in
similitudinem hominum factus habitu inventus ut homo, humiliavit se Dominus Jesus.

Er kommt in der Gestalt des Sklaven, uns aus der Sklaverei des Sklavenhalters von Anbeginn
erlésend. Jesus umgurtet sich mit dem linteum und beginnt den Sklavendienst an den Jiingern: gief3t
Wasser in das vintnp: auch nur hier das Wort in der ganzen Bibel, wie das folgende vintewv - nicht in
der Septuaginta steht, aber wohl im neunten Kapitel des vierten Evangeliums und jetzt im folgenden
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dauernd.

Jesus beginnt den Jingern die FiRe zu waschen und auch zu trocknen mit dem linteum, mit dem er
umguirtet war.

Die Junger verstehen noch nichts. Wir auch nicht. Jesus kommt also zu Simon Petrus. Der sagt zu
ihm: Herr, xupte, also er merkt den Gegensatz: Herrschaft und Knechtschaft. Herr, du mir? Du wascht
mir die FURe? Jesus antwortet und sagt ihm: Was ich dir tue, siehst du jetzt nicht. Du wirst es aber
nach diesem verstehen. Da sagt ihm Petrus: Wahrhaft nein! Du wirst mir die FURe nicht waschen &g
Tov auwva, in Ewigkeit nicht! Da antwortet ihm Jesus: Wenn ich dich nicht wasche, hast du keinen
Teil mit mir. Da sagt ihm Simon Petrus: Herr, nicht nur meine FlRe, sondern auch die Hande und das
Haupt. Sagt ihm Jesus: der Gebadete braucht nicht notwendig abgewaschen zu werden, als nur die
FuRe. Sondern er ist ganz rein. Auch ihr seid rein, aber nicht alle. Er kannte namlich den, der ihn
Uberlieferte. Deswegen sagt er: nicht alle seid ihr rein.

Ihr misst Jesu Sklavendienst annehmen. Ihr misst auch flreinander formam servi accipere.

Johannesevangelium 13,6-17

Epyetat ovv mpog Zipova [etpov, venit ergo ad Simonem Petrum, Jesus kommt mit der
Wasserschissel und der Schiirze zu Simon Petrus. Simon Petrus aber wehrt ab. Wir kennen die
Erzahlungen der Synoptiker vorher, wie Petrus dem Herrn verwehren will, in sein Leiden zu gehen.

So hier: zweimal wehrt sich Petrus: er kann und will den Anblick des Herrn in solcher Niedrigkeit nicht
ertragen: kupte, 6L pov vintelg Toug Todac, Domine, tu mihi lavas pedes, Herr, du waschst mir die
FuRe? Jedes Wort drickt die Uberraschung, die Entriistung, die Abwehr, das Nein des Petrus aus.

Jesus antwortete und sprach zu ihm: Was ich tue, verstehst du jetzt noch nicht, yvoon 6¢ peta tavta,
du wirst es nach dem allen verstehen lernen. Du glaubst ja noch nicht. Du verstehst mich noch nicht.
Die Wahrheit ist dir noch verborgen. Humiliavit se Dominus Jesus, der Herr Jesus erniedrigte sich.
Petrus hat noch gar keine Wurzeln im Glauben. Zur Zeit der Versuchung wird er ja abfallen. Ja,
eigentlich zeigt er hier schon seinen Abfall: dicit ei Petrus: ouv un viyng pov tovg nodag €1g Tov alwva,
non lavabis mihi pedes in aeternum. Nein, Herr, in Ewigkeit wirst du mir nicht die Fiile waschen!

Es ist weniger das Bisschen beginnenden Glaubens und Liebens in Simon Petrus, als sein sich
aufbaumender Unglaube und Ungehorsam, der ihn so sprechen lasst. Sein noch voélliges
Unverstandnis flr die Wahrheit des Verbum caro, des Gottes, qui exinavivit se, humiliavit se Deus
Jesus, factus oboediens, formam servi accipiens, dessen der sich entdullerte, sich erniedrigte, der
gehorsam wurde und die Sklavengestalt annahm. Das geht gegen alle weltlich stolze
Messiaskonig-Vorstellung, die Petrus noch hat und die anderen noch haben und wir auch!

Unter einem grof3en Kénig oder Hohenpriester in Glanz und Glorie dienen, das lieRen wir uns
gefallen, aber nicht einem Sklaven dienen. Petrus fallt in dieser Versuchung. Wir sehen das Hin und
Her in diesem arg versuchten Junger.

Jesus antwortet ihm: Wenn ich dich nicht wasche, hast du keinen Teil mit mir. Sofort schlagt der
wankelmuitige Junger ins Gegenteil um: Herr, dann nicht nur meine Fiil3e, sondern auch die Hande
und das Haupt. Jesus aber antwortet ihm: Das &uf3ere Zeichen macht es nicht. Wer gewaschen ist,
braucht nicht gewaschen zu werden, er ist ja sauber. Hier sehen wir Unstimmigkeiten in den
Handschriften, Auslassungen, Hinzufiigungen. Wir wissen nicht mehr genau, was der Evangelist
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geschrieben hat. Es kommt auch nicht darauf an.

Der Evangelist hat die Hauptsache gesagt. Und Jesus wird weiter erklaren. Die Fulwaschung ist
beendet. Es folgt eine weitere Belehrung an Petrus und die anderen und uns. Jesus geht aus vom
auleren Geschehen: lhr seid jetzt rein, kot vueig kabapot este, et vos mundi estis; all ovytl Tavreg,
sed non omnes, aber nicht alle: ein duReres Reinigungszeichen ist an euch allen geschehen, auch an
Judas. Aber das macht es nicht. lhr seid nicht alle wirklich rein, ndet yap tov mapadidovta avtov,
Jesus wusste um den verratenden Jinger. Deswegen sagte er: Nicht alle seid ihr rein. Wir werden
darauf vorbereitet, jetzt mehr Uber den Verrater zu hdren. Vorher kommt noch eine erneute Erklarung
der FuBwaschung.

Als er also, Joh 13,12, ihnen die Fulle gewaschen hatte und seine Kleider wieder genommen hatte
und wieder zu Tisch sal, sagte er zu den Jingern: yivmokete, T neroinko vy, Frage oder Indikativ
oder Imperativ? Alle drei in einem: Scitis, scitote, quid feci vobis, wisst ihr, ihr sollt wissen, was ich
euch getan habe.

LUELG DOVELTE [E O d1BOOKAAOG, KOl O KUPLOG, VOS Vocatis me "magister”, "Dominus”, ihr nennt mich
Meister und Herr. So sprecht ihr und ihr sagt es recht: eipt yop, sum etenim, ich bin es auch. Auch
wenn ihr noch erst unterwegs seid zum Glauben und Glaubensverstehen, dieser Ausdruck ist ganz
richtig, wenn also ich eure FiiRe wasche, o xvpiog kot o d1dackalog, beidemal der Artikel: "der
Lehrer, der Herr", sollt auch ihr einander die FlRe waschen. Ihr einer dem anderen! vrodetyua,
Beispiel, das Wort nur hier im Evangelium, ein Beispiel gab ich euch, damit, wie ich euch getan, auch
ihr tut.

Wahrlich, wahrlich ich sage euch: nicht ist der Sklave gréRRer als sein Herr, und nicht ist der gesandt
wird gréRer als der ihn Sendende. Wenn ihr das versteht, selig seid ihr, wenn ihr das tut.

Was der Herr uns allen im Zeichen der Fulwaschung zeigt, ist wahrhaftig nicht schwer zu verstehen.
Aber wie weit ist der Weg noch von dem bloRen dufern Verstehen zum Tun der Nachahmung!

Wie leicht fallen wir in das Gegenteil, wie sind wir immer versucht zum Gegenteil. Wir sind wirklich als
Sklaven in die Welt gekommen. Aber wir spielen uns auf als die Herren.

Johannesevangelium 13,15-21
24.2.1960

St. Matthias

Stationskirche ist wie immer am Quatemberfreitag Dodici Apostoli, die Zwélfapostelkirche. Die
Apostelmesse tritt morgen an die Stelle der Fastenmesse. Die Kirche betet mit dem Psalm 138: Mihi
autem nimis honorati sunt amici tui Deus, ich halte hoch in Ehren deine Freunde, Gott. Sie halt diese
Freunde Gottes, die Apostel, in hohen Ehren.

Matthias ist zwar nicht einer der urspriinglichen Zwélf. Aber da die heilige Zwélfzahl durch den Tod
des Judas gestort ist und nach dem Vorbild des Zwdlfprophetenbuches wieder hergestellt wird,
kommt Matthias. Wer ist dieser Christ Matthias? Er ist, wie die Apostelgeschichte Petrus in der
Epistel (Apg 1,21-22) morgen sagen lasst, einer von den Mannern, die mit uns wahrend der ganzen
Zeit zusammen waren, da der Herr Jesus bei uns aus- und einging, von der Taufe des Johannes
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angefangen bis zu dem Tag, da er von uns weg in den Himmel aufgenommen wurde.

Die Zwdlfzahl der Apostel, die dem Zwdlf-Prophetenbuch des AT entspricht, der Zwolfzahl der Séhne
Jakobs, der zwolf Stdamme Israels, muss wieder erflllt werden. So wird Matthias durch das Los der
Gemeinde bestimmt, denn der Mann, der eigentlich in Gottes erbarmender Liebe die Zwolfzahl
erfillen soll, Paulus, ist zu der Zeit noch der argste Verfolger der jungen Kirche. Der hasst die
Christen noch, der hasst noch den Petrus und Jakobus und Johannes und auch den Matthias. Gott
aber spricht: Meine Gedanken sind nicht eure Gedanken.

Matthias wird mit den EIf Zeuge der Auferstehung. Aber derjenige Zeuge der Auferstehung, der mehr
als die EIf und auch mehr als Matthias in diesem Zeugentum arbeiten wird, wird nicht durch das
Loswerfen der Gemeinde in Jerusalem bestimmt, sondern durch das Eingreifen des Herrn der Kirche
vor Damaskus, von Jesus, der sich den argsten Feind und Widersacher seiner Gemeinschaft zum
Apostel wahlt.

Der Matthiastag gibt uns immer die Anregung, tber Gottes und seines HI. Geistes Wirken in der
Kirche betend nachzudenken. Es ist nicht so, wie wir Menschen es uns vorstellen, wir, die wir immer
versucht sind, unsere Vorstellungen von der Kirche und ihnrem Geschehen, ihrer bloRen Geschichte,
in fleischlicher Weise mit der Kirche gleichzusetzen. Die Geschichtlichkeit der Kirche aber ist der
bloRe Leib der Kirche. Es ware sicher ganz verkehrt und falsch, diese Geschichtlichkeit, dieses
Fleisch, weil es blofy Geschichtlichkeit, weil es blo} Fleisch ist, dem Nichts gleichzusetzen.

Das Fleisch ist keineswegs Nichts. Die Geschichtlichkeit auch jenes Ausgehens und Eingehens des
Herrn im Fleische mit jenen Zwolf und mit Matthias im Fleische, ist keineswegs nichts. Wir sind
versucht zu diesem Doppelten, das Fleisch und die Welt und die Geschichte zu verfllichtigen in
Nichts, aber ebenso versucht, das Fleisch und die Welt und die Geschichtlichkeit zu
verselbstandigen, oder wie wir lateinisch sagen, zu verabsolutieren. Das eine wie das andere hielRe
Christus verleugnen, den Menschen, der Gott ist, den Gottessohn, der Mensch ist. Sowohl der
Nestorianer wie der Monophysit ist Haretiker, ist der Versuchung des Zerspalters und Abspaltens
ausgesetzt. Derjenige, der Jesus von Nazareth zu einer geschaffenen Person macht, ja ihn mitsamt
seiner heiligen Mutter sogar zur dem Fleische verfallenen Person macht, ist auf Irrwegen. Und
ebenso ist derjenige in der Irre, der das geschaffene Wesen Jesu von Nazareth nicht glaubig
annimmt, das in forma servi et filii ancillae suae, in carne, in Maria der Jungfrau erschienen ist. Der ist
in der Irre, der das verfliichtigt, und dasjenige in bloRRe fleischliche Dichtung auflost, was im Wirken
des HI. Geistes geschehen ist.

Auch Matthias und Paulus sind Gestalten der Menschen- und Weltgeschichte. Aber wer blof3 um
Menschen und Weltgeschichte wissend sich bemuht, der versteht nicht das Matthiasgeschehen und
versteht nicht das Paulusgeschehen.

In unserem menschlichen Sprechen und auch Schreiben stellen wir das alles dar, mitsamt dem
Jesus- im Mariengeschehen selber, in den gleichen Ausdriicken unseres ins Fleisch gefallenen
Denkens, Verstehens und Sprechens, des inneren und aulieren, des Herzens und des Mundes.

Aber das Evangelium des Festes morgen lasst uns Jesus hdren bei Mt 11,25-30, wie er betet:
Confiteor tibi Pater, quia abscondisti haec a sapientibus et prudentibus, et revelasti ea parvulis, ich
preise dich Vater, dass du dieses vor Weisen und Klugen verborgen, den Kleinen aber geoffenbart
hast. Nemo vidit Patrem, neque Patrem quis novit nisi Filius, et cui voluerit Filius revelari, niemand
sah den Vater, niemand kennt den Vater als der Sohn und wem der Sohn es offenbaren will. Venite
ad me, omnes, kommt alle zu mir!

In uns allen geht das Apostelgeschehen weiter, das Matthiasgeschehen und das Paulusgeschehen.
Es kann uns unsere eigene Berufungsgeschichte vorkommen wie das Werfen eines Loses; irgend
eine sogenannte Zufalligkeit scheint entschieden zu haben, dass der Junge ans Gymnasium ging,
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dass er gerade den und jenen traf, der ihn fihrte, eines Tages sich zu entschlieRen, Priester und
Apostel zu werden. Viel 6fter gleichen ja die Berufsgeschichten der jungen Theologen der
scheinbaren Zufalligkeit des Matthiasgeschehens als dem Damaskusgeschehen des hl. Paulus.

Aber das eine wie das andere steht unter dem Wort Gottes: Neque currentis, neque volentis, sed
miserentis est Dei, weder des Laufenden noch des Wollenden, sondern (Werk) des erbarmenden
Gottes. Und daran dirfen wir nicht drehen und deuteln. Wir wollen auch nicht vermessen
einzudringen suchen mit anmafendem Wissen in die altitudo divitiarum sapientiae et scientiae Dei, in
die Hohe (und Tiefe) der Weisheit und des Wissens Gottes.

Weder im Matthiasgeschehen, noch im Paulusgeschehen, noch in unserem eigenen Geschehen.
Auch unsere eigene Berufsgeschichte gehort in das Liebesplanen des barmherzigen Gottes,
miserentis est Dei. In Dankbarkeit nehmen wir es an als Geschenk Gottes. Nicht rechtend mit Gott,
nicht gribelnd, nicht als zerbrechlicher Topf uns wissen wollend, hinstellend vor den Topfer, das
Geschopf vor den Schopfer: und sagen: 11 pe emroincag ovtwg, warum hast du mich so gemacht, quid
me fecisti sic? In Rém 9,20 sagt uns Paulus: Tu das nicht, du zerbrechlicher Topf. Wenn wir betend
die Frage stellen: 11 pe emromocoag ovtwg, dann bekommen wir die Antwort R6m 9,23. So Matthias, so
Paulus, so jeder aus uns: Gott hat dich deswegen so gemacht und so gerufen: wva yvopion tov
TAOLTOV TNG 60ENG ALLTOL EML GKELT EAEOVLG O TpoTNTOLHacEY €1¢ doav, um an den GefalRen des
Erbarmens, die er zur Herrlichkeit vorherbestimmt hat, den Reichtum seiner Herrlichkeit zu beweisen.
Keine andere Antwort. Aber diese Antwort ist Uberreich beseligend, und selig, wer daran kein
Argernis nimmt, ut ostendat Deus divitias gloriae suae in vasa misericordiae, quae praeparavit in
gloriam, und um an den GefalRen des Erbarmens, die er zur Herrlichkeit vorherbestimmt hat, den
Reichtum seiner Herrlichkeit zu erweisen. Zu wessen Herrlichkeit, gloria? Zu seiner gloria, und zur
gloria seines Sohnes, und zu unserer gloria, fir uns, von denen Paulus in R6m 8,30 sagt: quos
praescivit, hos vocavit, quos vocavit, hos justificavit, quos justificavit, hos glorificavit, die aber, die er
vorausbestimmt hat, hat er auch berufen, und die er berufen hat, hat er auch gerecht gemacht; die er
aber gerecht gemacht hat, die hat er auch verherrlicht.

In diese do&a., dieses Licht der Herrlichkeit, fiihrt uns der Herr durch die Nacht der Passion,
beginnend im Zeichen der FuRwaschung. Wir sind ohne jede do&a, ohne Herrlichkeit in die Welt
gekommen, keine Herren, sondern Sklaven, Sklaven des Widersachers.

Jesus aber, der wahrhaft freie Herr, ist fir uns Sklave geworden, um uns von unserem Herrendlnkel
zu befreien, er ist flr uns derjenige geworden, von dem die Leute sagten: was ist dieser, des
Handwerkers Josef Sohn?

In der Gnade dieses unseres in Sklavengestalt gekommenen Herrn werden wir in Stand gesetzt, als
mites et humiles, Sanftmitige und Demuitige unter unseren Mitmenschen zu leben, nicht als Angeber
und Herren. Selig, wenn ihr so tut.

Die FuBwaschung in Joh 13 ist auch zu beachten als Eingang der Missa solemnis der Passion. Sie
ist das Stufengebet. Die Reinigung, die wir am Anfang jeder hl. Messe vollziehen im Confiteor -
Misereatur - Indulgentiam.

Wir stehen da immer in der Nacktheit der forma servi: Im Stufengebet legen Papst und Kardinal,
Bischofe und Priester die Prachtgewander aller eingebildeten Herrlichkeit sozusagen ab und sagen
peccavi nimis cogitatione, verbo, opere, ich habe sehr gesiindigt in Gedanken, Worten und Werken.

Wir sind Slinder: Einer wie der andere. Einer bekennt es vor dem anderen. Et vos debitis alter alterius
pedes lavare, auch ihr misst einer dem anderen die FliRe waschen.

Nur in diesem spiritus humilitatis et in animo contrito suscipiamur a te Domine, im Geiste der Demut
und mit reumuitigen Herzen mégen wir von dir angenommen werden. Die Formeln, die wir duf3erlich
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an den Stufen des Altars sprechen, missen Wahrheit werden, nicht Unwahrhaftigkeit und Luge sein.
Auch der Papst klopft sich selber an seine Brust und schickt nicht einen Zeremonienmeister vorne
hin, um das zu machen.

Scitis, quid fecerim vobis, wisst ihr, was ich euch getan habe? Es gibt in der Kirche Taufe und
Tauferneuerung und zwar Taufe als Bekenntnis unserer Unreinheit und Bedurftigkeit, gewaschen zu
werden, und dann danach noch sowohl die im Zeichen des Bulisakraments geschehende
Tauferneuerung wie auch die Tauferneuerung des "bloRen" allgemeinen Siindenbekenntnisses. Im
gegenseitigen Flrbittgebet geschieht auch das: sicut et nos dimittimus debitoribus nostris, wie auch
wir vergeben unseren Schuldnern. Im Stufengebet geschieht also am Anfang jeder Messe die
FuBwaschung, und nattrlich geschieht sie in eindringlicher Gestalt in der sakramentalen Beichte vor
der Messe. Auf jeden Fall aber soll sie geschehen.

Wenn die Kirche in einzelnen Fallen das Stufengebet auslasst, ist das durch die FuBwaschung
ausgesprochene Geschehen in anderer Form da; also z.B. in der Osternacht. Nie gehen wir an den
Altar ohne FuBwaschung. Immer gilt: mundi estis propter sermonem quem locutus sum vobis, ihr seid
rein durch das Wort, das ich zu euch gesprochen habe. Die Taufe ist vorausgesetzt. Ohne sie ist jede
Eucharistiefeier unmdglich. Der nicht Getaufte kann nicht kommunizieren. Er wirde Christus nur
empfangen wie ein Ziborium oder eine Maus. Aber die Taufe genligt nicht. Die Tauferneuerung muss
hinzukommen im Sakrament der Beichte, bzw. im Sakramentale eines Stufengebetes.

Wir sollen auch durch die folgenden Abschnitte des Evangeliums nicht wie die Schriftgelehrten und
Machthaber gehen. Der Herr verlangt eine ganz andere Haltung von mir. Sonst werden uns all die
folgenden Wahrheiten nicht als glaubige, liebende Christen formen, sondern als eitle, wissende,
machtgierige, geld- und ehr-geizige Gecken.

All dieses Geschehen kann auferlich an uns vorbeigehen, und wir bleiben innerlich verstockt. So
fahrt der Herr fort in Joh 13,18: Nicht von euch allen spreche ich: ich weil}, welche ich erwahlte.
Sondern, damit die Schrift erflllt werde Ps 40,10. Amicus meus, qui panem meum comedit, contra
me calcaneum movit, mein Freund, der mein Brot ass, hat mich hintergangen.

Der Herr ist immer am Beten, am Psalmenbeten. Denn die Psalmen sind sein Beten. Da steht auch
schon vor siebenhundert Jahren sein Wissen um den Judasverrat. Er, der unsere Stinden auf sich
nimmt, betet da in seiner Not in seinem Ahnen David, da Achitophel den Kdnig verrat: Ego dico:
Domine miserere mei, sana me, quia peccavi tibi, ich sagte, Herr erbarme dich meiner, heile mich, da
ich vor dir geslindigt. Inimici mei malum de me dicunt, meine Feinde sagen Bdses von mir. Sie
wlinschen mir den Tod, den Untergang meines Namens.

Jesus betet, wie wir gleich sehen, den ganzen Psalm. Und auch wir sollten lernen, ihn mit ihm zu
beten. Nicht blof} als Priester Dienstags in der Sext, sondern oft. Schon jetzt, sagt Jesus in Joh 13,19,
spreche ich euch davon, bevor es geschieht, damit, wenn es geschieht, ihr zum Glauben kommit,
dass ich es bin, der da im Psalm betet, ey eyut. Wahrlich, wahrlich ich sage euch, wer den aufnimmt,
den ich sende, nimmt mich auf, wer aber mich aufnimmt, nimmt den mich Sendenden auf. Also ihr
steht zu mir im Verhaltnis, wie ich zum Vater. Ihr gehort zu mir, wie ich zum Vater. Meine Gebete sind
eure Gebete. Meine Psalmen sind eure Psalmen. Meine Freunde sind eure Freunde, meine Verrater
sind eure Verrater.

Dies sagend, ward Jesus erschuttert im Geiste und bezeugte und sagte: Wahrlich, wahrlich ich sage
euch: einer aus euch wird mich Uberliefern, tradet me, napadwoet gpe.

Johannesevangelium 13,23-30



26.2.1961

Statio San Clemente

Die Fastenmesse morgen in San Clemente beginnt mit Psalm 25, von dem ein Teil unser taglicher
Lavabopsalm ist. Lavabo inter innocentes..., ich wasche in Unschuld meine Hande. Ist das nicht ein
Ligenpsalm, ein Farisderpsalm: In innocentia mea ambulavi? Lavabo inter innocentes manus meas.
Sind das nicht Pilatusworte? Ego autem in innocentia mea ingressus sum. Pes meus stetit in directo.
Augustinus antwortet; aber besser Paulus antwortet, die Kirche antwortet: Du darfst den Psalm und
die ganze Bibel nicht secundum carnem verstehen. Dann ist es toter und tétender Buchstabe.

Jesus Christus, das Wort Gottes, ist der, der in dieses unser heiliges Buch eingedruckt und
eingedrickt ist, Christus der Gekreuzigte, der den Geist Uberliefert, der das Fleisch Uberwindet,
besiegt, verklart, dass wir im Fleische lebende Sprechende nicht mehr nach dem Fleische wandeln,
leben, sprechen, sondern nach dem Geiste, den er uns gab und gibt, der in uns betet, in pnuata
appnta, so in 2Kor, in den otevayupotl aiaintot, so ROm 8. Dann werden Psalmen und Brevier und
Messe und all unser Beten lebendig und wabhr, in Christus, dem Haupt seines Leibes, und dessen
Glieder wir sind, in der Gemeinschaft in der Mutter.

Wir sind und bleiben im Fleische, solange wir in der Welt sind, die weinenden und klagenden
verbannten Kinder Evas, gementes et flentes exules filii Evae, seufzende und weinende in
Verbannung lebende Kinder Evas.

Aber das ist nicht, wozu wir eigentlich und wahrhaft unterwegs sind als getaufte, gefirmte, geweihte
Christen.

Als 18101, von denen nicht mehr gilt: sui eum non receperunt, sondern: quotquot (!) autem receperunt
eum, dedit eis potestatem filios Dei fieri, allen (!) aber, die ihn aufnahmen, gab er die Macht, Kinder
Gottes zu werden, Menschen, in denen sich das Wort Gottes erfiillt, das wir im Johannesevangelium
betrachten. Dass wir nicht blof3 auRerliche Zuschauer des Geschehens Jesu bleiben.

Beten wir das Daniel-Gebet der morgigen Fastenepistel in San Clemente: Lass, Herr, das Angesicht
deiner Herrlichkeit leuchten tber deinem Heiligtum, das im Fleisch tot da liegt. Neige, mein Gott, dein
Ohr. Denn nicht im Vertrauen auf unsere Gerechtigkeit bringen wir vor dein Angesicht unser Flehen,

nicht stehen wir blof3 dem Fleische nach da, sondern in der Hoffnung auf deine groRe Barmherzigkeit.

Ebenso: Das Tagesevangelium Idsst uns morgen eine Wiederholungsbetrachtung machen tber das
achte Kapitel des Johannesevangeliums, das so leicht vergessen hinter uns zu liegen scheint. Jene
fur unsere fleischlichen unglaubigen Judenaugen so schwer verstandlichen Satze Joh 8,21-29, die
morgen Evangelium sind, von denen manche bald im dreizehnten Kapitel wiederkehren werden,
z.B.: Ich gehe hin, sagt Jesus, aber wo ich hingehe, dahin kénnt ihr nicht kommen, solange ihr in
Blindheit bleibt. Ihr werdet mich dann suchen, aber in eurer Irre weitersterben.

Da sagten die Juden, die das alles genau so nach dem Fleisch und toten Buchstaben verstehen, wie
wir versucht sind: Will er sich selbst den Tod geben, da er sagt: Wo ich hingehe, kdnnt ihr nicht
hinkommen.

Am Ende des dreizehnten Kapitels, an dem wir stehen, werden wir héren: Jesus sagt dem Petrus:
Wohin ich jetzt gehe, kannst du mir jetzt nicht folgen. Da sagt Petrus zu Jesus: Warum nicht? dia tu
oL duvapal 6ol akoiovbnocat aptt, propter quid non possumus te sequi nunc, warum kénnen wir dir
jetzt nicht folgen? Ich werde mein Leben fiir dich geben.
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Petrus, Petrus, wird Jesus antworten, dein Leben wirst du fiir mich geben? Ach, noch vor dem ersten
Hahnenschrei in dieser Nacht apvnon pe tpig, tu me ter negaberis, wirst du mich dreimal verleugnen.

So ist das morgen in Joh 8,21-29 in San Clemente. Vos de deorsum estis, ego de superius sum, sagt
Jesus. Vos de mundo hoc estis, ego non sum de hoc mundo. Si enim non credideritis, moriemini in
peccatis vestris, ihr seid von unten, ich aber bin von oben, ihr seid von dieser Welt. Wenn ihr nicht
glaubt an mein Kommen von oben, an mich als das ewige Wort des ewigen Vaters, dass ich Gott bin
und nicht geschaffene menschliche Person, bleibt ihr im Tod, in der Irre, in der Siinde.

Da sagten die Juden zu ihm, morgen im Evangelium Joh 8: Tu quis es, wer bist du? Und Jesus
antwortet: Principium qui et loquor vobis, der Anfang, der ich zu euch spreche. oder wie immer die
urspriingliche Handschrift des vierten Evangeliums geschrieben hat. Der glaubige Leser und Horer
versteht. Jesus antwortet, was er immer antwortet, von Anfang und im Anfang antwortet: Er ist die
Antwort selbst, das Wort, das Wort des Vaters, das im Anfang war, das Wort vom Vater gesprochen,
zum Vater zurtickkehrend. Das Wort, das Gott selber ist. Jene aber verstanden nicht, dass er von
Gott, seinem Vater, zu ihnen sprach.

Und verstehen wir?

Jesus aber spricht weiter: Wenn ihr den Menschensohn erhéht habt, dann werdet ihr verstehen
lernen, dass ich es bin und dass ich von mir selbst nichts tue, sondern rede, was mir der Vater gesagt
hat. Er, der mich gesandt hat und sendet, der ist mit mir und I&sst mich nicht allein, weil ich stets tue,
was ihm wohlgefallig ist.

Der hl. Ignatius sagt oft, wir sollen friihere Betrachtungen wiederholen, lieber als immer nach neuem
Wissen uns voraustastend und voranhastend. Non enim abundantia scientiae satiat animam, sed
sentire et gustare res internas, nicht die Uberfiille von Wissen séttigt die Seele, sondern das Fiihlen
und Verkosten der inneren Dinge. Und wir sollten in solcher Wiederholung stehen bleiben bei dem,
wo wir friiher weniger verstanden haben oder nichts.

Die Evangelien der Fastenmessen und alle Texte der Fastenmessen geben Gelegenheit dazu. Die
Tagesevangelien aus dem vierten Evangelium kommen freilich in der Hauptsache erst im zweiten Teil
der Fastenzeit, morgen ist eine Ausnahme. Aber auch die Evangelientexte aus den drei anderen
Evangelien sind kein anderes Evangelium als das vierte Evangelium des Liebesjlingers, so wenig,
wie der Rémerbrief ein anderes ist, oder die Daniellesung morgen und die aus den Koénigsbiichern
Ubermorgen, usw.

Jetzt wollen wir aber fir den zweiten Teil unserer Morgenbetrachtung in gewohnter Weise
weitergehen, an der Stelle des dreizehnten Kapitels, an der wir vorigen Donnerstag Abend aufhorten.

Joh 13,22: nept tivog Agyet, de quo loquitur? Von wem spricht unser Herr da, nach der FuBwaschung
und nach dem Unterricht Gber die FuRwaschung, nach dem Unterricht Uber die demutige Bruderliebe,
von wem sagt er jetzt das traurige Wort:

g1g €€ vpov Tapadmwoet pe. Unus ex vobis tradet me, einer von euch wird mich verraten.

Der Evangelist also fahrt fort, Joh 13,23: Da schauten die Junger aufeinander. Sie schauten sich
gegenseitig einer dem anderen ins Gesicht. aropovpevor das Wort nur hier bei Johannes: bestiirzt,
verwirrt, fragend: mept tivog Agyet, von wem spricht er?

Da lag einer der 18101, der Seinen, v t® koAn® tov Incov, im Scholle Jesu. Das Wort nur hier bei
Johannes und im Prolog, wo gesprochen war vom Unigenitus in sinu Patris, der Eingeborene im
Schol} des Vaters. Hier wird also von einer Jingergestalt gesprochen, die Jesus nahe ist, ahnlich wie
Jesus dem Vater nah ist, und so wird er auch genannt: ov nyana o Incovg, quem dilexit Jesus, den



Jesus lieb hatte.

Hier an dieser Stelle Joh 13,24 begegnet uns diese Gestalt zum ersten Mal im vierten Evangelium.
"Discipulus, quem diligebat Jesus." Er wird noch einmal genau so dastehen und genau so genannt
werden, wieder ohne Namen, also nicht wie die anderen Joh 19,26 am Kreuz, neben der Mutter Jesu,
die auch nie mit einem Namen genannt wird im vierten Evangelium, und Joh 20,2-10 im
Ostergeschehen neben Petrus wird dieser "Discipulus, quem diligebat Jesus" wieder stehen, und
wieder Joh 21,20 wieder neben Petrus, und Joh 21,24 als der paptopwv nept... tavta, als der das
Evangelium Bezeugende, als der das vierte Evangelium Schreibende. Nie wird er mit Namen
genannt, oder als einer der Zwolf bezeichnet, immer nur: der Jinger, den der Herr liebte.

Wir kommen auf diese Gestalt noch an den genannten Stellen zurlick. Das Evangelium spricht in der
ganz einzigartigen Weise Uber diesen Jinger bestimmt nicht ohne Grund, und sicher nicht ohne ganz
besonderen Grund, ohne seinen Namen zu nennen. Aber Uber dieses und vieles andere werden wir
erst zu grolterem Verstandnis kommen und kommen kénnen, wenn wir in dem, was gerade diese
Gestalt in der Kirche ausdriickt, weiterkommend Gberhaupt mehr vom Wort Gottes im Fleischeswort
der Bibel verstehen. Unsere Wissensfragen sind ungeduldig und drédngen: Antworte: Wir wollen
wissen, wissen. Aber Gottes Wort mahnt zur Geduld!

Hier also ist es diese Gestalt des Liebesjiingers, durch die Jesus den 16101 den Verrater mitteilt. Denn
diesem Liebesjlinger winkt jetzt Simon Petrus und sagt ihm, Joh 13,24: Frage du! Wer ist es. Von
wem spricht der Herr? Jener, so an der Brust Jesu Lehnende, sagt zum Herrn: Kvptg, 11 eotiv, Herr,
wer ist es?

Jesus antwortet ihm: Jener ist es, dem ich den Bissen eintauchen werde und ihm geben werde. Und
den Bissen eintauchend nimmt er ihn und gibt den Bissen dem Judas Iskariot. Und nach dem Bissen
da trat ein in jenen der Satan. Jesus aber sagt ihm: Was du tust, tu alsbald.

Das verstand niemand von den Tischgenossen, zu was er ihm das sagte. Einige meinten naturlich,
weil Judas die Kasse hatte, dass ihm Jesus sagt: Kaufe, was wir brauchen flir das Fest oder fiir die
Bettler, dass ich denen etwas gebe.

Indem also jener den Bissen nahm, ging er sogleich hinaus. nv d¢ vu§, erat autem nox. "In qua nocte
tradebatur", betont auch Paulus im 1Kor.

Joh 13,30: Es war Nacht. Man kann in der Betrachtung bei einem solchen Wort stehen bleiben. Es
sagt sehr viel. Alles, was jetzt geschieht, alles, was jetzt gesprochen wird, ist in der dunklen Nacht.
Diese Nacht war schon am Anfang der HI. Schrift, am Anfang der Schépfung angefangen. Warum,
wollen wir wissen, gibt es so etwas wie dunkle Nacht? Und erklare uns, was die Finsternis ist.

Warum: Ist der Schopfer Gott denn ein dunkles Wesen, das Dunkelheit schafft, oder auch Dunkelheit
schafft? Die Bibel sagt: Nein, abermals nein! Gott ist Licht, und in ihm ist auch keine Spur von
Dunkelheit. So sagte es uns wieder 1Jo 1,5. Sie sollten es oft nachschlagen. Da ist sogar alle
christliche Predigt in dieses eine Wort zusammengefasst. Ko eotiv avtn n ayyedio v aknKooUeEY ot
avtov, hamlich aro tov ntatpog peta Tov viov awtov, das ist die Botschaft, die wir Christen vom
Vater in unserer Gemeinschaft mit ihm und mit seinem Sohn gehért haben.

Johannesevangelium 13,30-32
2.3.1961



Statio in Santa Maria in Trastevere, zweite Fastenwoche
Morgen ist Statio in Maria in Trastevere. Wir beginnen mit Psalm 69. Ein Fluchpsalm, wie wir sagen:

Confundantur et revereantur inimici mei, qui quaerunt animam meam, meine Feinde mdgen verwirrt
werden und umkehren, die mir nach dem Leben trachten. Esau odio habui, Esau habe ich gehasst.

Wir sollten langsam lernen: Wenn Gott hasst, dann liebt er, dann erbarmt er sich. Qui etiam proprio
filio non pepercit, sed pro nobis omnibus tradidit illum, der seinen eigenen Sohn nicht schonte,
sondern ihn flr uns alle hingab. Aber wie schwer tun wir uns im Verstehen des Wortes Gottes, und
der Grund ist, weil wir nicht lieben, sondern hassen ohne zu lieben. Unser Hassen ist Teufelshassen
und nicht wie das, was wir Gotteshassen nennen: in unendlicher Liebe aufgehoben.

Wir beten: Ut jejuniis et orationibus convenienter intenti liberamur ab hostibus mentis et corporis,
damit wir durch Fasten und Gebet von den Feinden des Geistes und des Koérpers befreit werden.

Die Epistel Jeremias 17 beginnt mit einem furchtbaren Fluch: Verflucht der Mensch, der auf den
Menschen vertraut.

Aber sollen wir das denn nicht, einer auf den anderen vertrauen? Sollen wir dem Mitmenschen mit
ewigem Misstrauen begegnen?

Wir sehen, wie zerbrechlich und zweideutig auch das Sprechen der Bibel ist. Wir sollen einer den
anderen liebhaben, jeden, keinen ausgenommen, und zu dieser Liebe gehdrt grundlegend, dass
einer dem anderen traut und vertraut. Wie kann er ihn sonst lieben?

Aber all dieses Trauen und Vertrauen und Lieben geht nie im Letzten, wie Jeremias fortfahrt, auf das
Fleisch. Maledictus, qui ponit carnem brachium suum. ev capkl TEPITATOLVTEG OL KOTO COPKA
otpatevoueda, wir leben zwar in dieser Welt, kAmpfen aber nicht mit den Waffen dieser Welt, das
ganze Wort von 2Kor 10,3.

Im Evangelium steht der reiche Prasser und der arme Lazarus. Das ist der gleiche Gegensatz und
immer stehen wir in der Entscheidung: Wer wollen wir sein, der reiche Prasser oder der arme
Lazarus? Wir wollen der arme Lazarus sein mit Christus, qui propter nos egenus factus est, cum
esset dives, ut illius inopia divites essemus, der unsertwegen arm geworden ist, obwohl er reich war,
damit wir durch seine Armut reich wirden, durch sein heiliges Kreuz und Leiden.

Wir waren im dreizehnten Kapitel stehen geblieben, in jenem Gesprach zwischen Jesus und Petrus.

Petrus sagt, Herr wo gehst du hin? Warum kann ich nicht mit dir gehen? Petrus versteht Jesus nicht.
Auch von ihm gilt noch das Wort: nv d¢ vu§, erat autem nox, es war aber Nacht. Das Licht leuchtet,
aber in den Herzen der Jinger, des Petrus und der anderen Jiinger, ist noch tiefe Nacht. Lux in
tenebris lucet et tenebrae eam non comprehenderunt, das Licht leuchtet in der Finsternis, aber die
Finsternis hat es nicht begriffen. Es ist fir uns geschrieben, und wir diirfen nicht zu schnell Giber das
Wort Gottes wegsehen.

Gehen wir noch einmal kurz zuriick in Joh 13,30. Was immer unsere Dichter Giber die Schénheit und
das Geheimnis der Nacht und N&chte reden, es ist eine Katastrophe, dass es so etwas wie Nacht
und Dunkelheit und Finsternis gibt, "brume nordiche" und "brume" des Siidens, das ist eine
Katastrophe, das ist die Perversion des Lichtes, auf Latein Perversion, auf Griechisch Katastrophe.
Katastrophe steht nur zweimal im Neuen Testament, in 2Tim 2,14 und 2Petr 2,6, im letzten
Petruswort und im letzten Pauluswort. Aber was dieses Wort sagt, geht durch die ganze Bibel von der
Genesis bis zur Apostelgeschichte. Die Schépfung ist in Nacht und Finsternis versucht, und nur
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indem unser Erléser am Kreuz in die Nacht der Gefallenen kommt, werden wir von der Nacht erlést,
vom Finsteren, Geheimen, Dunklen, Disteren der Welt. Denn die Finsternis der Welt kann sich nicht
selbst erldsen zum Licht. In immerwahrenden Selbsterlésungsversuch fallend, stiirzt sich die Welt nur
immer mehr in ihre Nacht - ein Bild davon sind unsere grof3en Stadte, in denen sich das sogenannte
Leben zusammenballt. Sie werden immer mehr riesige Nachtlokale mit Licht-Spielen und anderem
gekiinsteltem Licht. Die Welt der Erde rennt aus sich immer mehr in eine totale Sonnenfinsternis, aus
der es nicht mehr hell wird.

Das einzige Licht der Welt ist ihr Erldser aus der Nacht, Jesus Christus, Sol justitiae. Wir alle aber, so
mahnte 1Jo 1,6, wenn wir sagen, wir seien Christen, wir hatten Gemeinschaft mit Christus, dem Licht,
KOUL €V T GKOTEL TEPITATOUEY, WENN Wir in tenebris ambulamus, yevdoueba, dann sind wir Ligner.
Wir tun nicht die aAn0Oegia, wir tun nicht die Unverborgenheit, sondern die Finsternis. Finsteres Tun,
antichristliches Tun, antig6ttliches Tun, hassendes und gehasstes und hassliches Tun. Wenn wir
aber im Licht wandeln, wie er selbst im Licht ist, dann haben wir Gemeinschaft mit ihm und
miteinander, und das Blut Jesu, des Sohnes des Vaters, macht uns rein von aller apaptio. Denn in
der apaptia tovnpov sitzt das Dunkel, die Nacht, das Geheimnis, die Verborgenheit; im
Widersacher. Da hort alle Klarheit und Geklartheit und Verklartheit, alle Helligkeit auf. Wo der Teufel
hinaus geworfen ist, wo er heraus ist, da wird es Licht. Aber der Bdse gibt nur nach, wenn er von dem
herausgeworfen wird, der die Macht Gber den Dunklen hat. Dieses eigentliche Geheimnis, das
mysterium iniquitatis, dirfen wir nie vergessen. Man kann sonst die Bibel nicht verstehen, weder im
Alten noch im Neuen Testament. Wenn das Widersachergeheimnis weggeheimnisst wird, aus der
Welt, bleibt nur Liigenklarheit, weiter nichts, Schein-Klarheit.

Die Welt deutet in ihrer Zweideutigkeit alles um; sie liegt und ligt im Widerspruch. Sie ist so auch
versucht, beim Ubergang oben von Joh 13,30 zu Joh 13,31 zu sagen: Dieser Zusammenhang ist
nicht zu verstehen. Was hat der Verrat des Judas und sein Gehen in die Nacht zu tun mit der
Verklarung Jesu? Da ist doch das vierte Evangelium aus dem Zusammenhang total
durcheinandergekommen, in Unordnung geraten. Da muss man den Text umstellen. Da hat sich ein
Redakteur oder Interpolator betatigt. Der heutige Text ist unmdglich, wird gesagt, wie schon die
Korrekturen der Handschriften und der Streit der Exegeten zeigen. Es muss in 13,4 hinter gysipetat
€K Tov deltmvov weitergehen Kap. 17,1: erapoag toug opBaipovg usw., das sogenannte
Hohepriesterliche Gebet 17,1-26. Dann erst weiter: 13,31-35, dann gleich 15 bis 16,33, sonst ist
wieder kein Zusammenhang, dann erst 13,36-14,41, dann Kapitel 18 usw.

Eine Frage: ist das moglich, dass der Text unseres vierten Evangeliums frihzeitig in Unordnung
gekommen ware, dass Spatere oder Heutige die urspriingliche Ordnung wiederherstellen missten
oder kénnten?

Antwort: Ja, es ist moglich. Was sagt die Kirche dazu? Die Kirche lasst im weiten Umfang der
Wissenschaft Freiheit, einen kritischen Text herzustellen. Die Kirche bevormundet die Wissenschaft
nicht. Kirchenmanner, die versucht sind und versuchen, das zu tun, gab und gibt es immer. Wir lieben
sie und beten: et ne nos inducas in tentationem, fihre uns nicht in Versuchung. Die Kirche hat
Ehrfurcht vor einem Text, den lange Uberlieferung bezeugt. Es ist zum mindesten sehr zweifelhaft, ob
viele Umstellungen im Text nétig sind.

Jedenfalls - das 60&a do&acecbat, von Vers 31 an so oft wiederholt, ist Ausdruck fur die
Uberwindung und Heiligung der vué von Vers 30.

do&a = caritas (gloria, majestas, honor) Liebe (Herrlichkeit, Majestat, Ehre)

dotalew = clarificare (glorificare, magnificare, honorificare) ist verherrlichen. Das ist die Uberwindung
der Finsternis.

Im Ausdruck der Bibel - und so lernen wir sprechen - ist die "Welt" finstere Nacht. Das einzige Licht,
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das hineinscheint, ist Jesus Christus, das schopferische Licht im geschaffenen Licht; Gottes Sohn,
Lumen de Lumine im Menschensohn, homo de homine in Maria, dem reinen geschaffenen Licht, dem
Paradieslicht, das ist das dem fiat lux entsprechende fiat nobis secundum verbum tuum. (Wie auch
alles sogenannte "Leben" der Welt nur "geschichtliches" geschichtetes "Leben" ist, "gewagtes, nur
tatsachliches", totgeweihtes Leben ist. Wie auch das "Leben" jedes "Menschen", so auch das "Leben"
des Menschen, der Gottes Sohn selber ist, oberflachlich gesehen nur geschichtliche Tatsache ist,
weiter nichts). So ist auch das "Sterben" Jesu secundum carnem, wie das Sterben jedes Menschen,
jedes Tieres, jeder Pflanze bloR "Getanes", blol3 "Gesagtes", blol "geschichtliche Tatsache", wenn
ich es nach dem "bloRen Buchstaben", der "blolen Menschentiberlieferung, nach den "blofRen
geschichtlichen Quellen" nehme. Dann ist das alles wie das Sterben Caesars oder des Sokrates usw.
und unser eigenes Sterben.

Aber der durch Gott Getane, aus dem Geist Gottes Getane ist vom Bann und der Verzauberung
solcher bloRen "Taten, Sagen, Sachen" usw. erl6st. Er lebt im Licht des Glaubens in der
Gottgetanheit, in der ecclesia, in der wahren Mutter, der Lebendigen: nox praecessit, dies
appropinquavit. Abjiciamus ergo opera tenebrarum, die Nacht ist vorgertickt, der Tag bricht an. Lasst
uns ablegen die Werke der Finsternis.

Durch so einen Satz: erat nox, nunc clarificatus est filius Dei, es war Nacht - nun ist der Sohn Gottes
verherrlicht, kénnte man viel fur die "Erklarung" der ganzen Bibel verstehen lernen. Selbst wenn man
noch jung ist und noch kein Wissenschaftler in Philosophie und Theologie usw.

Johannesevangelium 14,1-10
7.3.1961

Statio in San Sisto, Mittwoch nach dem 3. Fastensonntag

In San Sisto und auch drei anderen Kirchen ist morgen Statio, der Psalm 30 wird gebetet. Das Gebet
der Hoffnung: In te Domine speravi, non confundar in aeternum, auf dich, o Herr, habe ich gehofft, in
Ewigkeit werde ich nicht zuschanden. Die Kirche hat diesen Psalm ins Tedeum aufgenommen. All
unser Beten hinieden ist Beten hoffender Menschen.

Die Epistel ist aus Exodus, die zehn Gebote (Ex 20,12-24). Nicht, dass wir den Bericht wie einen
bloRen Film anschauen. Haec dixi filiis Israel: ego de coelo locutus sum vobis, das sagte ich den
Kindern Israels: Ich habe vom Himmel her zu euch gesprochen. Wir sind versucht, das alles als
bloRes vergangenes oder vergleichzeitigtes Geschehen zu sehen. Aber das Wort Gottes ist da; in
uns, hier und jetzt wird es gesprochen. Jenes Volk aber, dem es vor allen Vdlkern gesagt wurde, so
muss Jesus uns im Evangelium Mt 15,1-20 sagen: lhr ehrt mich mit den Lippen. Euer Herz ist weit
von mir. Jesus lehrt uns, seine Gebote recht zu halten.

Nicht das duflere Tun und Nichttun macht es, so sehr es in unser Leben in der Welt hineingehdrt.
Aber Gesetzesgerechtigkeit kann missbraucht werden zur propria justitia der Farisaer. Die haben,
was der Romerbrief 10,2 den "zelus Dei" nennt, aber ov kot entyvooiy, es ist ein Eifer ohne
Erkenntnis. Denn es geht dem Farisder in uns im Letzten nicht um Gott, sondern um die eigene Ehre
und die Selbstbefriedigung, auch im und vielleicht gerade im sogenannten religidsen Leben. Zu
diesem Farisaertum sind wir alle immer versucht. Darum ist das Evangelium morgen fir uns
aufgeschrieben.



In Joh 14 fortfahrend aber sehen wir die Jlinger beim sacrum convivium um Jesus versammelt, und
wir sind mit dabei. Fir uns ist Joh 14 aufgeschrieben, nicht fir jene. Diese Jliinger stehen noch ganz
in der Versuchung, alles weltlich zu sehen. Sie leben ganz im Durcheinander und der Verwirrung der
Weltlichkeit.

Darum begann Jesus Joh 14,1: un Bapaccecbo vpumv n kapdia, non turbetur cor vestrum. Wie oft am
Tag mussen wir uns dieses Wort Gottes sagen lassen.

Non turbetur cor vestrum, euer Herz sei nicht verwirrt. Verwirrt, erschittert, verangstigt stehen die
Junger trostlos um den Meister, trostlos. Sie haben sich alles ganz anders vorgestellt, damals, als sie
um die Zeit des ersten Osterfestes dem Herren gefolgt waren, nach der Taufe des Johannes. Dann,
im Hin und Her vom Jordan nach Jerusalem, nach Kana, nach Samaria, nach Galilaa, nach
Jerusalem zurick, in allem, was sie vom Herrn sehen, héren, im Widerspruch der ganzen judischen
Welt gegen Jesus, sind sie mehr als einmal versucht gewesen, ihn zu verlassen. Es war ihrem
fleischlichen Missverstehen und Unverstehen so hart, seinem Wort zu folgen. Trotz der Eindriicke,
die der Meister auf sie machte. SchlieRlich war er doch mit ihnen in erdriickender Minderheit gegen
die Uberwaltigende Mehrheit aller anderen, eigentlich aller, ohne Ausnahme. Wer war denn eigentlich
fur ihn? Eigentlich keiner. Die Junger sind verwirrt, eine verangstigte kleine Gruppe junger Menschen,
die sicher alle, ohne Ausnahme, wie es R6m 10,2 nennt, {nlov Ocov gyovoty, zelum Dei habent, sie
eifern fur Gott.

Das konnte ihnen niemand bestreiten. Das misste ihnen ihr argster Feind bezeugen, auch Saulus
von Tarsus. Zelum Dei habent. aA) ov xat entyvooiv, sagt ihnen ihr Meister selbst. |hr versteht nicht.
OQLYVOOLVTEG TNV TOL B0V dKALOGLVNV KAl TNV WV CNTOLTES BTN oL TN dtkatocLVN ToL Bgov ovy,
vretaynoav, da sie die Gerechtigkeit Gottes nicht erkannten und die eigene aufrichten wollten,
unterwarfen sie sich nicht der Gerechtigkeit Gottes. In ihrer Mitte stand Jesus tehog vopov, €1g
dikatoovvny tavtt T Tiotevovit, Ende, Ziel des Gesetzes ist Christus, und jeder, der an ihn glaubt,
wird gerecht. Das hatte ihnen der Meister oft gesagt und ihnen vom Glauben gesprochen als dem
einzigen wahren Weg zu ihm und durch ihn zum Vater. Aber sie waren immerfort versucht diesen
Glauben, von dem Jesus sprach, als etwas zu verstehen, was sie sich selber holen missten, mit
ihrem eigenen Wissen, mit ihren Taten. Sie wissen aber nicht aus und ein. Es ist finstere Nacht in
ihnen. Das Licht leuchtet zwar in ihre Augen, lux in tenebris lucet, sed tenebrae eam non
comprehenderunt. Sie fihlen sich mutterseelenallein. Jetzt geht Jesu Wort weiter: un tapaccesbn
vumv n kapdia, euer Herz soll nicht verwirrt und mutlos werden. mictevere gig tov Ocov! Ko g1¢ gue
motevete, glaubt an Gott und glaubt an mich.

Glaubet, glaubet an Gott, glaubet an den Sohn Gottes, der als der Sohn der Menschen in eurer Mitte,
in greifbarer Geschichte steht, Zeugnis ablegend vom Vater, seinem Vater und eurem Vater.

Hier Joh 14,1 kommt Jesus auf das Haus des Vaters oikia zu sprechen, das domus Patris. Eigentlich
hier das erste Mal und das einzige Mal im vierten Evangelium. Was sagt Jesus vom Haus seines und
unseres Vaters? Dieses Haus hat viele Bleiben, mansiones multae sunt. Mansiones multae. Jesus
geht hin in dieses Haus. Die Juinger aulerlich verstehend fragen: Er allein? Jesus aber sagt ihnen, es
ist ein Haus mit vielen Wohnungen. Dieses Haus des Vaters ist nicht flir den Vater und den Sohn
allein. Denn der Sohn hat viele, viele Brider. Jesus ist gewiss der povoyevng tov natpoc, der
unigenitus Patris, Einziggeborener des Vaters, aber Jesus ist keineswegs der Einziggeborene der
Mutter unigenitus matris. Er, der Menschensohn, ist Fleisch geworden, er, den wir bekennen als den
ex Patre natum ante omnia saecula, Deum de Deo, lumen de lumine, Deum verum de Deo vero,
Genitum, non factum, consubstantialem Patri, per quem omnia facta sunt. Von dem bekennen wir, qui
propter nos homines, et propter nostram salutem descendit de coelis, et incarnatus est de Spiritu
Sancto ex Maria virgine et homo factus est. Er ist der primogenitus in multis fratribus, der
Erstgeborene von vielen Geschwistern, wie wir in Rém 8 horten, fir die alle sind povot moAion glotv
ev 11 owia viele Wohnungen im Haus seines Vaters. Wenn nicht, hatte er es uns gesagt. Er ligt nicht
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und verbirgt nichts. Non horruit virginis uterum, er hat den Schof’ der Jungfrau nicht verschmaht, um
Erstgeborener unter vielen Geschwistern zu werden, die verloren in der Fremde durch ihn heimgeholt
werden zum Vater. Ich gehe hin, euch eine Statte zu bereiten, und wenn ich hingegangen bin und
euch die Statte bereitet habe, komme ich wieder und nehme euch zu mir, damit, wo ich bin, auch ihr
seid.

Ach, dieses Wort Gottes klingt in unseren Ohren, in unserer Tribsal und Versuchung, so wie in den
Ohren jener unverstandigen, missverstehenden Jinger. Jesus fligt noch hinzu: Und wohin ich gehe,
wisst ihr, und den Weg wisst ihr. Da meldet sich der unglaubige Thomas in uns zu Wort, Joh 14 4:
reyer avto Oopag: Kupte, ovk owdapev mov vrayels. Ilog otdauev tnv odov, Domine non intelligimus,
quo vadis: quomodo possumus viam scire? wir verstehen nichts, weder das eine noch das andere,
weder das Ziel noch den Weg.

Wie zweideutig, zerbrechlich sind alle diese Worte in unserem zweideutigen, zerbrechlichen Wissen,
Erkennen, Verstehen.

Thomas nimmt alles, wie das der alte Mensch in uns versteht und weil}, und nicht versteht und nicht
weil’. Und so ist seine Frage eine Wissensfrage, voller Resignation, ja Verzweiflung. Woérter, nichts
wie Worter! Vater, Haus des Vaters, viele Wohnungen, hingehen, bereiten, Weg dahin, nichts, gar
nichts wissen wir. Und warum sollten wir sagen, das sei nicht so, und Thomas sei nicht ehrlich. Jesus
weist dieses ehrliche Eingestandnis des Versagens alles Wissens um das fleischgewordene Wort
Gottes auch keineswegs zurlick. Das ist ja das praeambulum, um auf den Weg zu kommen, der er
selber ist.

Und so antwortet das Wort Gottes Joh 14,6: eyo gl n 0d0g kait n aindeia, kot n Con. Ich bin der
Weg, ich bin die Wahrheit, ich bin das Leben. So hat nie ein Prophet gesprochen. So spricht der
Gottessprecher, der Gott selber ist, der Aoyoc, von dem gesagt ist: ko ®cog nv o Aoyog. Ich bin der
Weg, die Wahrheit und das Leben, Ego sum via, veritas et vita. Nemo venit ad Patrem nisi per me,
niemand kommt zum Vater auf3er durch mich.

Joh 14,7: Wenn ihr mich versteht, versteht ihr auch meinen Vater. Von jetzt an werdet ihr ihn
verstehen und sehen. Das ist, was Jesus uns durch sein erlésendes Leiden verdient. Das ist das
Werk der Menschwerdung Gottes. Der Mensch hat sich im Siindenfall von seinem himmlichen Vater,
von seinem Schopfer, losgerissen und die Augen auf sich selber gerichtet, statt auf den Schopfer, auf
das Geschopf. In diesem trostlosen Liigentaumel kommen wir in die Welt des Widersachers und
Ligners von Anbeginn, ohne Gott, ohne Vater, ohne Licht, ohne Leben.

Das sind wir aus uns, aus unserer Natur, aus unserer Gefallenheit, Sindhaftigkeit, Sterblichkeit,
Fleischlichkeit, das ist, was wir unsere gewohnliche Situation nennen, worin wir "wohnen". In diesem
unserem trostlosen Zustand kommt der Sohn, der Versdhner, und Iasst uns als S6hne wieder den
Weg zum Vater finden, aus unserer trostlosen Vereinzelung heraus, in der in ihm, dem Sohn als
Haupt, versdhnten Gemeinschaft der vielen Séhne mit dem einen ewigen Sohn des Vaters, der der
Menschensohn und damit der Menschenbruder geworden ist.

Uber diese Wahrheit haben die Jiinger in einem fort Jesus sprechen gehért. Denn er sagt dieses
alles hier nicht zum ersten Mal. Das ganze Evangelium ist Evangelium vom Vater und vom Sohn und
von den durch den Sohn zum Vater im HI. Geist der Liebe zurlickgefuhrten verlorenen Séhnen.

Aber die Junger wie vorher das Volk, der Haufe, stehen hier, vor der Erfillung der Wiederverséhnung
im Sterben des Sohnes am Kreuz, der Botschaft von Vater und Sohn und Séhnen noch ganz
verstandnislos gegeniber. Der Geist ist noch nicht da. Jesus ist noch nicht gestorben. Sie verstehen
alles, was er sagt, missverstandlich, oberflachlich, nur philosophisch, kdnnten wir fast sagen, nur
griechisch. So sagt der eine Junger mit dem griechischen Namen, der wohl von Pferden versteht und
Tierliebe, und Jesu Worte ganz in diesem fleischlichen Sinne nimmt, so sagt das Philippus: Herr,
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zeige uns den Vater, das genlgt uns. Zeige uns den Vater, wie man einem Menschen ein Pferd zeigt.

Wie schwer geht es jenen und uns ein, dass solch ein Zeigen und Erkennen eines blof3en
Gegenstandes vor unserem sinnlichen und auch sogenannten intellektuellen Sehen nur
oberflachliches Zeigen ist. Es geht hier um ein ganz anderes Zeigen und Zeichen und Zeugen und
bezeugen.

Jesus sagt das dem Philippus Joh 14,9: Solange bin ich schon bei euch, in eurer Mitte: peb vuov
vobiscum, und du hast mich nicht verstanden, Philippus. Wer mich sieht, sieht den Vater, o eopaxwng
EUE EMPOKEV TOV TOITEPQ, QUi videt me, videt et patrem. Wir werden gleich sehen, wie Jesus das noch
konkreter uns sagt: Wer seinen Bruder sieht, aber wirklich sieht, nicht wie ein Pferd, der sieht
Christus und der sieht den Vater.

Aber zunéchst bleiben wir bei dieser Stufe Vers 9 und Vers 10. Wie sagst du Philippus, zeig uns den
Vater? Ostende nobis patrem, dsi&ov nuiv tov tatepa. Du glaubst nicht. Du bist noch ganz in dein
oberflachliches Wissen gebannt, in der Versuchung des Widersachers, ov mioteveig, hon credis. Und
darin liegt auch das nondum amas. Du bist noch ganz befangen im bloR fleischlichen Menschen auf
Gegenstande, Dinge, Menschen. Du glaubst nicht, du liebst noch nicht.

Johannesevangelium 13,37 bis 14,12
8.3.1961

Statio: SS. Kosmas und Damian
HIl. Franziska von Rom

Bevor wir fortfahren in der Betrachtung des vierzehnten Kapitels des Johannesevangeliums schauen
wir wie immer in die Stationsliturgie und morgen auch in das Heiligenfest.

Zwei Feiern auf einmal auf dem Forum Romanum: in der Kirche Santi Cosma e Damiano die Statio,
und in Santa Maria Nuova das Fest der hl. Patronin Roms Francesca Romana.

In Santi Cosma e Damiano, der Kirche der zwei Martyrerarzte aus dem Orient, ist die Stationsfeier.
Alle Messtexte nehmen, wie es selten in den Stationsmessen ist, Bezug auf die Gestalten dieser zwei
Heiligen der Stationskirche, dieser zwei heiligen Arzte.

Der Eingangsvers aus dem Psalm 77: "Ich bin das Heil, das Heil des Volkes, spricht der Herr", der
Herr aller Arzte, Gott, von dem alles Heilen ausgeht, der das Heil und Heilen selber ist, miserens
Deus mitten in aller Heillosigkeit, in die der Widersacher die Schopfung versucht.

Auch die Fastenoration ist Cosmas- und Damiangebet. Wir nennen darin den morgigen Tag
solemnitas beata martyrum Cosmae et Damiani. Der Mittfastentag wird seliger Martyrerfeiertag. Das
geht gut zusammen. Die Kirchenzeit, in der wir stehen, ist Feier der ganzen Communio Sanctorum,
aller Glieder Christi, der streitenden, leidenden, und triumphierenden Kirche. Alle, die im Leben zum
Glauben kamen und kommen, gehéren zu ihm und seiner Osterfeier. Auch die alten Rémer, die lange
vor der Erscheinung unseres Herrn im Fleische an der Statte, die jetzt den Titel: Santi Cosma e
Damiano fiihrt, glaubig gebetet und geopfert und geliebt haben, Menschen wie die Heiden im
Evangelium, deren Glauben unser Herr bewundernd rihmt, die sind alle eingeschlossen, und so
auch jene, die einst im Alten Testament die Predigt des Jeremias hoérten, die morgen in der Epistel
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steht, die sie horten und glaubig befolgten. Jeremias musste sich damals, wie er uns morgen im
siebten Kapitel (Jer 7,1-7) wie in einer Art Selbstbiographie selber schildert, in das Eingangstor des
Tempels stellen. Dort soll er allen Eintretenden folgende Worte zurufen: Hoért das Wort des Herrn, ihr
alle, die ihr hier hereinkommt! Stellen wir uns vor, er stdnde morgen auch an unserer Kirchentir so!
Ihr kommt, um Gott anzubeten, und ihr tut recht so. Aber verlasst euch nicht auf eure Worte,
Ligenworte: auch eure sogenannten frommen Worte werden Lige, Liigenworte, wenn ihr die
Wahrheit nicht tut, die ihr sagt. Dass ihr sie sprecht. Wisst, dass ihr sie denkt, das macht euch nicht
recht.

Ihr kdnnt tausendmal das Wort wiederholen: Tempel des Herrn, Tempel des Herrn, Tempel des Herrn
ist hier. Wenn ihr Bruderliebe Ubt, wenn ihr helft Wunden zu heilen, statt Wunden zu schlagen, wo
immer ihr das tut: da bin ich bei euch, da ist Tempel des Herrn in Wahrheit. Wo aber Mord im Dom
ist, wird der Tempel des Herrn zur Rauberhohle, wo Liebe ist, kann hingegen auch eine Rauberhéhle
Dom werden, wieder Dom werden. Jeder Ort, alles wird geheiligt durch die Liebe.

So sehen wir, wenn wir aus der Epistel in das Evangelium morgen weitergehen bei Luk 4,38-44,
Jesus im Haus des Simon Petrus; bei dessen kranker Schwiegermutter tut er das Werk der Liebe,
der géttliche Arzt. Salus populi ego sum, dicit Dominus. Das Haus des Petrus wird Tempel des Herrn,
Peterskirche, da der Herr drinnen wirkt.

Am Abend aber, fuhrt der Evangelist fort, wird der Platz vor diesem Petrushaus zum Petersplatz des
Segens. Alle Kranken von Kapharnaum werden von ihren Bridern hergebracht, und Jesus geht zu
jedem einzelnen, legt jedem die segnende Hand auf und heilt sie alle. Die Teufel aber fahren aus.

Blof} geschichtlich zurtickschauend auf solche biblischen Geschehnisse, stehen wir erst im bloRen
praeambulum historicum: So wissen wir blof3, was war, und wie Mitmenschen vor uns es sahen und
wussten, die einen glaubig, die anderen unglaubig bleibend: wo aber unser Herr glaubig
aufgenommen wurde, und genau so, wo er aufgenommen wird, ab his qui credunt in nomine ejus,
von denen, die an seinen Namen glauben: da sind die wahren Wunderwerke des Vaters im Gange,
unendlich grof3er als Menschenaugen je sehen konnten und Menschenzungen beschreiben konnten.
Die vielen Wunder, in denen das Wunder der Menschwerdung Gottes in den vielen Menschen
aufleuchtet.

Eben darauf fihrt uns Jesus nun in seinen Worten an Philippus im vierzehnten Johanneskapitel, die
wir zu betrachten begonnen haben. Wir sehen da Jesus, wie er sich bemuht, jenen Jingern und uns
die blinden Augen zu 6ffnen, dass wir sehen lernen, aber wirklich sehen, ihn und den Vater, und des
Vaters Werke, in Jesu Werken und auch in uns selber, in unseren Werken, in den Werken der
glaubig werdenden Christen in der Welt, die ins Tausend- und Abertausendfache erflllen, erweitern,
was der blinde bloR geschichtliche Blick im Werk jenes einen geschichtlichen Menschen allein sehen
kann, bei dessen oberflachlichem Beschauen jene Jinger versucht sind, halt zu machen; auch wir
sind dazu versucht, wenn Jesus uns nur Theaterfigur bleibt, auf die wir im Welttheater nur
zuriickschauend als unwirkliche Vergangenheit und blo3 vorgestellte Erinnerung unseres Wissens.
Philippus, deine neugierige Wissensfrage zeigt: du glaubst.

Joh 13,37: Warum kann ich dir jetzt nicht folgen, fragt Petrus, und setzt anmafRend hinzu: tnv yoynv
pov vrep cov Onow, vitam meam pro te ponam, ich werde mein Leben fir dich einsetzen. Ein sehr
frommer Spruch des Petrus. Und wie viele nach ihm haben solche frommen Spriiche getan: wenn wir
in der Betrachtung des uns ansprechenden Wortes Gottes Gewissenserforschung halten, wie oft
haben wir solche und dhnliche Spriiche schon gesprochen.

Das ist der Mensch in seiner Versuchtheit zu der 1310 dikatocvvn. Nicht Gottes Rechtfertigung
suchen, sondern die eigene, non quae Dei est justitiam quaerentes, sed propriam, tnv 1diav
{nrovvteg otnoat, wie es Rom 10,3 hiel3, tn dikatocuvn tov Ogov ovy vretaynoay, der



Gerechtigkeit Gottes haben sie sich nicht unterworfen.

Jesus antwortet dem Petrus, jedes Wort des Petrus wiederholend: tnv yuynv cov vrep gpov Onoeig,
animam tuam pro me pones, dein Leben willst du fir mich einsetzen? Amen Amen sage ich dir, ov un
QAEKTOP POVNoN E®G OL apvNoNg Le TPig! non cantabit gallus donec negabis me ter, noch diese
Nacht vor dem Morgen, vor dem ersten Hahnenschrei wirst du mich dreimal verleugnen.

Joh 14,1: Nicht soll euer Herz erschittert werden. Glaubt an Gott: setzt nicht auf euch selber. Der
Petrus nicht, und ihr alle nicht, und ihr nicht, die dieses lesen werdet in der Geschichte der Kirche.

Auch wenn der erste der Apostel dreimal den Herrn verleugnet, sollt ihr euch nie in Angst bringen
lassen im Glauben. Angst hat und muss haben, wer auf sich selber setzt und nicht auf Gott und nicht
auf Christus.

IMiotevete €1 Tov Ogov, Kat €16 gpe mioTeveTe, glaubt an Gott und glaubt an mich. In meines Vaters
Haus sind viele Wohnungen, wenn nicht, hatte ich es euch gesagt, denn ich gehe, euch einen Ort
bereiten. Jesus fahrt also in seinem Unterricht Gber sein fleischliches Fortgehen weiter. Und wie in
seinem fleischlichen geschichtlichen Fortgehen gerade das Bleiben der Jinger in ihm und im Vater
gegeben ist. Daher das Wort von den povat moAiou hier.

Petrus hatte Jesus unterbrochen mit seinem ganz fleischlich und weltlich alles missverstehenden
Sprechen und Widersprechen. Und Petrus wird nicht der Einzige bleiben, der so unverstandig ist, wie
wir bald sehen werden. Es wird zunachst noch Thomas dazu kommen, der in dhnlicher Weise wie
Petrus in der Vorstellung der Evangelien auf der einen Seite begeisterte Spriiche spricht: eamus et
moriamus, gehen wir und sterben wir, und dann doch flieht und unverstandig und unglaubig bleibt.
Aber gehen wir im Kapitel 14 Satz fir Satz voran.

Joh 14,1: Mn tapaccecbo vuev n kapdia, nicht soll euer Herz erschittert werden. Es Uberrascht uns
nicht, dass das vierzehnte Kapitel so beginnt: alles, was im dreizehnten Kapitel vor den Augen und
Ohren der Jiinger geschehen ist, muss sie nach menschlichen Malistaben erschittern, verwirren,
durcheinanderbringen. Zuerst sahen sie den Herrn in der Sklavengestalt tiefster Niedrigkeit in der
FuBwaschung. Dann sahen sie ihren Herrn selber, wie er etapay6n 1o tvevpartt, erschittert im
Geist, ihnen kiindete von einem aus ihrer Mitte, der ihn verraten wiirde. Wer war es: sie wussten es ja
noch nicht alle. Nur Petrus hatte es erfahren durch die Vermittlung des Liebesjlingers. Dann aber
hatte der Herr nach dem Gang des Judas in die Nacht begonnen, von seiner Trennung von ihnen zu
sprechen. Jesus hatte ihnen in der fleischlichen Trennung die Wahrheit seines nie zerstérbaren
Bleibens in ihrer Gegenwart versprochen. Aber sie hatten nur fleischlich verstanden. Jesus wird von
ihnen getrennt werden. Und als Petrus in diesem Unverstandnis darauf gedrangt hatte, mit dem
Meister zu gehen, war ihm in der Antwort gesagt worden, er wird Jesus noch diese Nacht dreimal
verleugnen. So schauen die 18101, die Seinen.

Joh 14,9: Es ist wirklich zum Erbarmen, Philipp, jetzt bin ich schon so lange bei euch, und ihr versteht
mich nicht. Es ist wirklich zum Erbarmen, jetzt geht ihr schon so lange, tocouvtov ypovov, tanto
tempore, in den christlichen Unterricht, lest das Wort Gottes, hért das Wort Gottes, wollt Jinger
Christi sein, und versteht nichts in eurem winzigen Unterwegs zum Glauben.

Joh 14,15: eav ayarate pe. Das ist das grolRe Ziel dieses Unterwegs: zur Liebe kommen, zur fides
formata, fideles formati sein. Si diligitis me, wenn ihr mich liebt, dann werdet ihr meine Worte
behalten, verstehen, meine Worte, meine Mahnungen, meine Gebote halten, behalten.

Glaubt ihr nicht, dass ich im Vater bin und der Vater in mir? Wer mich glaubig sieht, und das heif3t
hier in Jesu Wort: qui videt me, von dem sagt Jesus: videt et Patrem meum, wer mich sieht, sieht
auch meinen Vater. Solange Philippus ihn blo3 wissend sieht, sieht er den Vater nicht, und sieht er
auch Jesus selbst nicht eigentlich. Er sieht so nur die forma servi. Aber er sieht nicht die Person, die
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unendlich liebende Person des dem Vater wesensgleichen Sohnes Gottes.

Und auch die forma servi selbst sieht der noch nicht glaubig sehend Gewordene aber deswegen nur
oberflachlich. Mit den offenen Augen des Glaubens wiirde Philippus in dieser geschichtlichen Gestalt
der forma servi das verbum Dei caro factum und damit die Fleischesgestalt verklart sehen, alles
Sterbende und Verwesliche der geschaffenen Fleischesgestalt besiegend.

Und so kann Bellarmin mit Recht sagen - und das konnte der Evangelist im ersten Jahrhundert vor
allen Marienerklarungen der Kirche noch nicht sagen - im Wort Jesu liegt auch: qui videt me, videt et
matrem meam, wer mich sieht, der sieht auch meine Mutter. Denn dadurch, dass dieser
Menschensohn Gottessohn ist, ist die Mutter dieses Menschensohnes die Gottesmutter,
unverganglich erhaben und erhoben (ber alle bloRen Evasmiitter.

Was fiir Philippus gilt, wenn er glaubig wird, gilt fir uns, wenn wir glaubig werden. Der Unterschied
zwischen einem glaubigen Philippus damals und einem glaubigen Christen heute liegt in der
oberflachlich wissbaren und gewussten Zeitgeschichtlichkeit. Er liegt nicht in der eigentlichen
unveranderlichen Wahrheit und Wirklichkeit Gottes. Der ewige Vater hat den ewigen Sohn durch den
Ewigen Geist in der an der Ewigkeit des Dreieinen teilhaft gewordenen Mutter Fleisch annehmen
lassen, um die in die Verganglichkeit und Veranderlichkeit, in die Geschichtlichkeit der
Fleischesgestalt verfihrten Geschopfe zu erlésen. So leuchtet das Licht in unsere Finsternis, und wir
sind in unserer Finsternis versucht, ihn nicht zu erkennen und zu verstehen und ernst zu nehmen,
sondern unsere Finsternis mehr zu lieben als ihn, unser Licht, unsern Weg, unsere Wahrheit, unser
Leben.

Das alles ist flr uns geschrieben, uns zur Belehrung, uns zum Trost. Immer wird die Versuchung da
sein, sich beidem zu widersetzen. Dass wir entweder trotzig aus dem blof3en geschichtlichen
Schauen, das doch den Jungern nicht half, und den Juden nicht, und Kaiphas und Pilatus nicht, uns
doch den Glauben herauszwingen wollen, oder aber im Bewusstsein und der Erfahrung der
Unmdglichkeit dieses Unternehmens doch den Weg ablehnen, die Wahrheit und das Leben, das
Jesus selber ist, damals und gestern und heute und immer.

Joh 14,10: Wie trifft uns Jesu Vorwurf viel mehr noch als den Philippus: Du glaubst nicht, dass ich im
Vater bin, und dass der Vater in mir ist. Du haltst auch mich fir ein bloRes menschliches Individuum,
wie du bist, oder gar Uberhaupt fir irgend ein Individuum, wie ein Pferd. So sprichst du und nimmst
mein Sprechen wie dein Sprechen. Die Worte, die ich spreche, spreche ich nicht aus mir, wie du aus
dir sprichst, Ta pnuota o gym Aeym vULY AT ELELTOL, AT ELOV ALTOL 0L AaA®, verba quae ego loquor,
a me ipso non loquor, die Worte, die ich spreche, spreche ich nicht aus mir selbst. Ich bin keine blo3
menschliche Person, wie es dem blof3 oberflachlich Sehenden und Sprechenden und Hérenden
vorkommt. Und solange einer nur so weltlich in die Welt schaut, kann er solange auf mich schauen
wie er will, er sieht mich gar nicht eigentlich, weder wenn er gleichzeitig jetzt mit mir hier steht, um
mich, peb epov, noch wenn er spater rickblickend blof3 geschichtlich sich mir blo3 vergleichzeitigend
sich nahert, und meine Worte von anderen erzahlen hort oder geschichtlich aufgeschrieben mein
Reden und Tun liest. Er halt das alles flr blo geschichtliches Geschehen, Reden, Tun, wie
geschehene Reden, Tun von Casar oder Sokrates oder irgend einem. Aber so sieht er nicht die
Wabhrheit, so sieht er nur die Oberflache der Wahrheit, das praeambulum.

0 0g TOTNP EV ELOL LEVMV TTOLEL Ta. epya awvtov, der Vater, der in mir bleibt, tut seine Werke. Mein
Sprechen und Tun, sagt Jesus, und wie oft hat er es schon gesagt, ist Sprechen und Tun des Vaters.
In mir bleibend tut der Vater sein Tun, in meinem von oberflachlichen Menschenaugen und
fleischlichem Erkennen nur als menschliches Tun gesehenem Tun tut der Vater sein Werk, seine
Werke, gottliches Werken, goéttliches Wirken, ®cog nv o hoyog, o Loyog cap& yevouevog, Gott war das
Wort, das Wort, das Fleisch geworden ist. Dieser Menschensohn, der vor dir steht, Philippus ist
Gottessohn. Dieser Menschensohn ist des ewigen Vaters Sohn. ta epya avtov seine Werke tut er.
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Glaubt mir; miotevete pot, credite mihi: nur denen, die Jesus aufnehmen, und das heifdt, his qui
credunt in nomine ejus, denen die an seinen Namen glauben, 6ffnet sich der Vater. Glaubt mir,
motevete pot, credite mihi: Gott den Vater sehen wir nicht vor uns, in der Vor-Stellung, aber wohl
Jesus, und glaubig sehend sehen wir in Jesus den wirkenden Vater, und glaubig hérend héren wir in
Jesus den sprechenden Vater, das Wort Gottes, nicht bloRes Menschenwort. Glaubt mir, ich bin im
Vater, und der Vater in mir, g1 ¢ un, dia Tt epya, wenn nicht, dann wegen der Werke. Wenn aber
nicht das Sehen auf meine Gestalt genigt: dia ta epya avta miotevete, ihr seht mich tun, wirken,
wirkend, keine Scheingestalt, kein bloRes Filmbild: und dieses mein Werken ist nicht blof3 vor euch,
rdumlich, oder auch zeitlich, ist nicht blo3 euch gegenstandlich: wenn ihr glaubt, wenn ihr zum
Glauben kommt, wahrlich, wahrlich ich sage euch: jetzt kommt ein gewaltiges Wort, Wort Gottes aus
dem Mund dieses Menschen, der Gott ist und Gottes Wort ist:

Joh 14,12: aunv aunv Aeyo vuiv, o TieTeELOV €16 g, qui credit in me, wer an mich glaubt - und ein
anderer versteht gar nicht, was jetzt kommt aus dem Mund der ewigen Wahrheit: qui credit in me, ta
£pyQ oL EY® TOLM Ko eKeLvog toinoet, die Werke, die ich tue wird auch jener, der Glaubende tun, ja,
ko petCova tovtmv tomoet, et majora faciet quam haec quae ego facio, er wird noch gréRere als
diese, die ich tue, vollbringen. Wie oft wiederholt der vierte Evangelist das in den verschiedensten
Ausdricken: dieser blof3 geschichtliche Jesus wird geschichtliche Vergangenheit, aber der die blofte
Geschichtlichkeit Besiegende, vom Grab des Fleisches Auferstehende wird in seinen Glaubigen
leben, weiterleben, der eine Christus in vielen gldubigen Christen. Das Tun Christi wird tausendfaltig,
millionenfaltig, grofer als diese peilova tovtwv, das blofd geschichtliche Tun dieses Einen wird in
seinen die Geschichte besiegenden Gliedern unsagbar vergréRert, peilova tovtwv. Der
geschichtliche Jesus ist blof3 in Palastina gewesen, nicht in Athen, Alexandrien, Rom, New York,
Moskau, Peking, usw., und nur auf der kleinen Erde. Lacherlich, mit solch kleinen
Palastina-Malfistaben, ja selbst die ganze Erde umfassenden Malistaben, das Wirken Jesus Christi
be- und umgreifen zu wollen.

Johannesevangelium 14,11-16
9.3.1961

Statio in San Lorenzo in Lucina

Tu an mir ein Zeichen, ein Zeichen deines Eingreifens in mein Leben. So betet der alttestamentliche
Sanger morgen in San Lorenzo in Lucina im Psalm 85, fac mecum Domine signum. Deine Gegner, o
Gott, sollen durch dieses Zeichen zur Einsicht geflihrt werden. Ein solches aulierordentliches
Zeichen des Eingreifens Gottes beachtet Moses im Buch Numeri in der morgigen Epistel: Wasser
sprudelt in Fllle mitten in wasserloser Wiste aus dem Felsen, als Moses mit dem Stab an den
Felsen schlagt, zweimal, da Moses selbst zweifelte, ob Gott das, was er dem Propheten versprochen
hat, wirklich tun wird (Num 20,1.3,6-13).

Uber dieses Geschehen bei der Wiistenwanderung Israels ist oft in der Bibel die Rede, nicht nurim
Alten Bund. Im Neuen Bund erscheint die Wirklichkeit. Beim Felsen und beim Wasser geht es
letztlich, wie in allem Gewdhnlichen und Aufdergewdhnlichen, um die Wahrheit, die von Anfang an in
die gefallene Welt eingeschlagen ist, tunoc, um das unerhérte Wunder aller Wunder, um den Sinn
aller Zeichen: um Gottes ewiges Wort selber, das in unsere Sinnlosigkeit die Welt erlésend kommt.

Fast das ganze lange vierte Kapitel des Johannesevangeliums ist das Tagesevangelium morgen. Es
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ware eine gute Wiederholungsbetrachtung: Jesus in Samaria, Jesus am Jakobsbrunnen mit der
suindigen und beichtenden Samariterin und dann in der Stadt Samaria selber, mit der Bekehrten und
mit dem zur Bekehrung sich wendenden Volk der Samariter. Die Samariter kommen auf den Weg des
Glaubens: hic es vere Salvator mundi, dieser ist wahrhaft der Heiland der Welt.

Wir alle aber sind mit genannt, im Alten und im Neuen Bund. An unser steinhart gewordenes in
unserer wasserlosen ausgetrockneten Wuste verweltlichtes Herz, Verweltlichung, Verdiesseitigung,
wird geklopft - nicht blof zweimal - dass wir uns fur die Gegenwart des Mensch gewordenen Gottes
offnen und die Wasser des Heiles trinken. Im wunderbaren Zeichen der heiligen Messe aber
geschieht an uns, was Moses vorbedeutete, was Jesus der Samariterin verspricht. Quaerens me
sedisti lassus, mich suchend salest du mide da am Jakobsbrunnen. Redemisti crucem passsus,
hast du erlést durch dein Kreuzesleiden, tantus labor non sit cassus, solche Mihe sei nicht
vergebens. Wie vergebenes Liebesmiihen kann uns dieses unaufhdrliche unerhérte Bemiihen des
erbarmenden Gottes vorkommen in unserer gleichgtiltigen Weltverlorenheit und Verlogenheit. Wir
lesen, héren, betrachten und doch, wie verschlossen bleiben wir anderen gegeniber! Im Geist und in
der Wahrheit, sagt Jesus morgen im Evangelium, missen wir leben und beten. Dann kommen wir
zum lebendigen Wasser, dann wiirden wir Jesus erkennen, ihn und seine Werke und den Vater und
des Vaters Werke verstehen und so den Sinn unseres Christenwerkens, das ist viel grof3er als was
bloR fleischliche Augen sehen und auch die Samariterin vor Jesus am Jakobsbrunnen und auch die
Junger um ihren Meister lernen, sacrum convivium, heiliges Mahl, auch wir um Jesus in unserem und
unserer Mitmenschen Alltag. Mit bloB fleischlichen weltlichen Augen sehend, sehen wir nur die
Oberflache und Verganglichkeit, nicht aber ihn, den Eigentlichen in allem.

Jesus aber geht zum Vater, sagt er uns in Joh 14,12. Er ist semper interpellans pro nobis, immer flr
uns eintretend, der Gottessohn im Menschen. Was immer wir darum in seinem Namen erbitten, er
wird es tun, damit der Vater verherrlicht werde und aufstrahle der Sohn, in ihm, in uns, in seinen
Werken, in unseren Werken. Wenn wir uns an ihn halten, wenn wir ihn bitten, um was immer in
seinem Namen, nicht in unserem Fleischesnamen, er wird es tun. Er hat es versprochen, ey toimmow,
ego faciam, sav ayararte pe, wenn ihr mich liebt. In seiner Liebe, mit ihm vereinigt, seine Worte
haltend, seine Gebote, stehen wir lebendig darin im welterlésenden Wunder der Menschwerdung,
und alles wird uns mdglich. Der harte Fels unseres verharteten Herzens wird durchbrochen mitten in
wasserlosen Wusten wandernd, finden wir im wahren Jakobsbrunnen Wasser des ewigen Lebens,
verstehen wir, was jene armen Jiinger beim ersten sacrum convivium noch nicht verstanden. Warum
aber tun wir nicht, was er uns so eindringlich hier durch das vierzehnte Johanneskapitel fiir jeden Tag
sagt: glaubt, glaubt um der Werke willen. Wahrlich, wer an mich glaubt, wird die Werke tun, die ich
tue und gréRere tun als diese. Denn ich gehe zum Vater. Und was ihr bitten werdet in meinem
Namen, ich will es euch geben. Beten wir das doch ohne Unterlass, sine intermissione orate. Das will
ich tun, auf dass der Vater geehrt werde in dem Sohn. Und was ihr mich bitten werdet in meinem
Namen, ich werde es tun. Dann dirfen uns doch die Zeiten des Betens nicht nutzlos vorkommen, am
Ende noch geringwertiger als etwa unser Schlafen oder Essen oder auch Studieren. Beten zum
Vater, zu Jesus, ist doch héchste Aktivitdt, summum studium, mag die Welt in uns das auch voéllig
verstandnislos und teilnahmslos abzulehnen versuchen. Und eav ayanate pe, T0G EVTOAQG TOG EULAG
tnpette, liebt mich, haltet meine Gebote. Lieben wir Jesus, lieben wir ihn in der Beobachtung seines
Gebotes der Bruderliebe.

Und jetzt in Joh 14,16 kommt wieder, wie schon in Joh 7 in jener grof3en Predigt am letzten Tag des
Laubhittenfestes das gewaltige Wort vom nvevpa, das das menschgewordene Gotteswort in die
Glaubigen sendet. Dieses Sich AusgieRen der Dreieinen Gottheit vom Vater durch das Wort und den
Dritten, in der Ewigkeit im Schol der ewigen Dreieinigkeit, aber auch in der Schépfung, im
geschaffenen speculum justitiae trinae, dem Spiegel der Dreifaltigen Gerechtigkeit. In der
wiederhergestellten versdhnten wieder neuen Schopfung erstrahlt das urspriingliche neue Licht und
seine Feuer des ewigen Vaters durch den ewigen Sohn im ewigen Geist, in der Mutter der Vielen, in
der Gemeinschaft der Kirche, in der geschaffenen Trosterin der Betriibten, im geschaffenen,
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trostenden Geist der Kirche, im Zeugnis des HI. Geistes.

Philippus, der immer noch mit offenem Mund da steht, steht in der damaligen Geschichte, und noch
ganz verstandnislos diesem Wort Gottes gegentiber. Aber dann an Pfingsten wird er weiterkommen,
er und die anderen und wir, wie missten wir in der Kirche des Geistes weiter gekommen sein zu
immer grofteren Werken, wenn wir nicht den Fortschritt der Kirche mit den elenden Leben des
Fortschritts der Welt, den wahren Fortschritt des HI. Geistes zu Gott hin mit dem Fortschritt des
Weltgeistes von Gott fort vertauschten. Dazu sind wir immer versucht in unserem christlichen
Unterwegs und stehen genau so wie jener Philipp mit offenem Mund und schlafenden Augen vor dem
Wort Gottes. Auch wenn wir uns statt Phil-itoc Philo-codog nennen. Solange es nicht die wahre
codua ist, die wir lieben, sondern die Welt des bloRen Wissens, des besseren Wissens von allen
Dingen in der Welt, auch der Bibel und der Kirche und alles Géttlichen, in Philosophie und Theologie,
so zdgern wir und wehren uns dagegen, wahrhaft glaubige Christen zu werden.

Was ist das dann ein Elend mit unserem Verstehen und Unverstehen und Missverstehen des Wortes
Gottes! Das nvevpa, der verheiRene Paraklet ist langst da, wie Christus langst da ist, aber wir laufen
dem Weltgeist nach und haben keine Zeit fiir Gottes Geist und Gottes Wort. Gottes Wort, das uns
den Geist sendet. Gottes Geist, der uns in das Wort einflihrt zum Vater durch die Mutter Kirche, in
ununterbrochener circum in sessio, um- und in- und mit sich.

Joh 14,16: xou eyw epowtnom tov [Matepa Kot AAAOV TOPAKANTOV SMGEL LULY VAL 1 LED MUOV €1G TOV
awova, et ego rogabo Patrem et alium Paraclitum dabit vobis, ut maneat vobiscum in aeternum,
Spiritum veritatis, To ntvevpa g aAnbeiog, quem mundus non potest recipere, quia non videt eum
nec intelligit. Vos autem cognoscetis illum, quia in vobis, apud vos manet et in vobis erit, und ich
werde den Vater bitten und er wird euch einen anderen Beistand schicken, damit er mit euch bleibe in
Ewigkeit, den Geist der Wahrheit, den die Welt nicht fassen kann, weil sie ihn nicht sieht noch
begreift. Ihr aber werdet ihn erkennen, weil er in euch bei euch bleibt und in euch ist. Jesus spricht
jetzt von einer Wirklichkeit, die der Welt in uns unfassbar ist, o koopog ov duvartoun AaBerv. Das wollen
wir uns erst einmal gesagt sein lassen, bevor wir mit unserem weltlichen Wissen und Sprechen an
dieses Wort Gottes vom HI. Geist herangehen. Je mehr wir der Welt und ihrer Augenlust und
Fleischeslust und Lebenshoffahrt noch zugetan sind, um so weniger dirfen wir uns verwundern,
wenn das Wort Gottes, hier in Joh 14,16 und folgende, fiir uns unverstandlich bleibt und uns zu weiter
nichts Anlass gibt als zu Wissensgrubeleien und Diskussionen, mundus non potest capere, die Welt
in uns ist unfahig zu fassen. Es fehlt ihr einfach das Organ dazu, der Glaube, die Liebe. Der sich als
glaubig und als liebend Bezeichnende oder gar als glaubigen und liebenden Wissenden sich
Ausgebende ist versucht mit diesem seinem Wissen an das Lafewv des nvevpa heranzugehen, um
ihn, den er nach dem Wort Gottes nicht fassen kann, eben doch zu fassen.

Denn er lebt als Wissender in dem Wahn, quodammodo omnia, in gewisser Weise alles zu sein,
warum also nicht das Pneuma, der Geist? Das Wort haben wir ja in der Geschichte, das Wort "Geist".
Und es scheint uns zu passen fir alles, was in Joh 14 gesagt wird und alles, was wir aulerdem
wissen, also:

Fur Gottes Geist und Welt Geist, fiir Schopfer Geist und geschaffenen Geist, fir guten Geist und
bdsen Geist, ja sogar fiir gute und bose Geister, und schlieBlich sogar fir Gespenster.

Wir brauchen das Wort sogar fir berauschende Getranke, die wir in unseren Magen schitten und
sprechen von Weingeist und Alkohol usw. und allen méglichen Getranken und Spirituosen. Und von
was sonst allem noch: vom Kollegsgeist, vom alten guten und neuen bdsen oder umgekehrt, vom
Korpsgeist und Kantdnligeist, von allem Moéglichen brauchen wir das Wort, das im vierten Evangelium
eine so gewaltige Bedeutung hat, wenn auch der renommierteste protestantische Kommentar, der fiir
alle katholischen modernen Kommentare mafgeblich erscheint, auf Seite 99 den Satz hat: "bei
Johannes ist relativ selten vom nvevpa die Rede".
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Das ist nicht wahr. Aber wir sollen nicht streiten, und zumal in der Betrachtung nicht. Und es kdnnte
einer damit anfangen zu fragen: was heif3t "selten" und was heif3t "relativ"? So wie in der Heiligsten
Dreifaltigkeit vom Heiligen Geist gilt: qui cum Patre et Filio simul adoratur et conglorificatur, der mit
dem Vater und dem Sohn zugleich angebetet und verherrlicht wird, so gilt auch von der gloria aeterna
Trinitatis, wie sie in der Schopfung aufleuchtet: Vater, Sohn und Geist leuchten in der Schépfung in
gleicher Herrlichkeit auf und die Bibel ist Buch aller drei gottlichen Personen und spricht tber alle drei
goéttlichen Personen.

Was hier in Joh 14 von der Dritten Person in der Heiligsten Dreifaltigkeit gesagt wird, ist gesagt in
Weiterflihrung der anderen Stellen des vierten Evangeliums, wo vom HI. Geist die Rede war. Das
Evangelium begann ausdriicklich Uber diese Wahrheit zu sprechen in Joh 1,32. Danach sind wir in
einem fort vor dieser Gestalt gestanden. Was aber hier in Joh 14 vom Heiligen Geist, dem Parakleten
gesagt wird in dieser Nacht des sacrum convivium, dieser vom Licht des in seiner Verklarung zum
verklarten Vater gehenden Gottmenschen durchstrahlten Nacht, ist das erhabenste Lehrstiick in der
Botschaft Jesu. Die Kirche nimmt daraus die Evangelien zwischen Ostern und Pfingsten. Aber wir
kdnnen unser ganzes Leben lang aus diesem Brunnen lebendigen Wassers schépfen fur uns und
unsere Mitmenschen in der Seelsorge; dieser fons vivus, diese lebendige Quelle wird nie versiegen,
solange wir glaubig liebend daraus schépfen.

Das erste, was Jesus uns hier sagt in Joh 14,16: xou eyo epotnco tov [atepa, ego rogabo Patrem,
ich werde den Vater bitten. Die Sendung des Heiligen Geistes in uns ist Frucht der Menschwerdung
des Herrn, Erhérung seines Erlésers.

Johannesevangelium 14,17-20
18.3.1961

Statio: St. Paul. Diakonweihe

In dieser Woche vor dem ersten Passionssonntag bereiten sich wieder viele Mitbrider im Kolleg auf
die Weihe vor, die einen auf die zwei ersten sogenannten niederen Weihen, die anderen auf die letzte
héhere Weihe vor der Priesterweihe, auf die in der Apostelgeschichte in der Kirche zuerst entfaltete
Diakonweihe.

Naturlich geht uns dieses Geschehen der Weihen am Samstag Sitientes alle ohne Ausnahme an; flr
die schon Geweihten ist es Weiheerneuerung, fiir die noch eins, zwei, drei, vier, funf Jahre vor der
Weihe Stehenden der Hinweis, was das Leben hier im Haus eigentlich soll. Oft kann es ja einem so
vorkommen, als sei dieses Haus, vor allem in Examenszeiten, so etwas wie eine Intelligenzfabrik
oder Memoriermuhle.

In Wirklichkeit ist alles hier der Weg zur Priesterweihe und zum Priesterwirken, also eine Entfaltung
unserer Taufe und Firmung, die wir als Kinder empfangen haben. In diesen Zeichen der Taufe und
Firmung steht alles Leben des Christen, besonders aber das Leben des Christen, in dem das
unausléschliche Siegel von Taufe und Firmung sich entfaltet zum unausléschlichen Siegel des
Priestertums.

So geht uns also alle ohne Ausnahme bis in die innerste Seele an, was in dieser Woche hier
geschieht, um am 10. Oktober bei der Priesterweihe vollendet zu werden.



Die Liturgie dieser Festtage bereitet die Liturgie von Ostern vor, also die Erneuerung der Tauf- und
Firm- und Weihewahrheit. Darum ist das Geschehen dieser Woche am lebendigsten in der taglich
neuen Liturgie dargestellt; die aber ist wesentlich vom Evangelium, und zwar wie wir sahen, in dieser
und der nachsten Woche im besonderen vom vierten Evangelium her gestaltet, mit allem
Vorangehenden des Alten und Neuen Testamentes.

Stationskirche ist morgen St. Paul. In der alten Paulskirche war in der friihmittelalterlichen Zeit, als
unsere heutige Fastenliturgie entstand, an diesem Mittwoch vor Passionssonntag eine besondere
Feier fir alle in der Vorbereitung auf die Taufe in der Osternacht Stehenden. Diese Katechumenen
bekamen an diesem Mittwoch das Vaterunser, das Credo und die Anféange der vier Evangelien
Uberreicht. Man nannte diese Feier Ephata, tu dich auf. Damals bereiteten sich die Menschen auf die
Taufe oft mit viel mehr Ernst vor, als wir heute auf die Weihen.

Die zwei Episteln morgen aus Ezechiel und Isaias, und das Evangelium aus dem neunten Kapitel
des Johannesevangeliums tber die Heilung des Blindgeborenen sprechen lber dieses Tiefste in
unserem Christenleben. Freilich nur in dem Grad, als wir uns selbst in unserem taglichen Geschehen
verstehen lernen als der Mensch, von dem Ezechiel und Isaias sprechen, und als dem
Blindgeborenen vor Jesus, nur in dem Grad lernen wir die HI. Schrift des Alten und Neuen Bundes
und damit die Liturgie verstehen. In Grammatik und Lexikon allein finden wir uns nicht: die machen
uns den Pelz nicht nass, wenn wir daran herumstudieren, sondern plagen nur unser sogenanntes
Gedachtnis, Verstand, Willen.

Das in uns wirkende Wort Gottes allein erldst uns von der bloRen Wortklauberei unserer
Worterbucher unterschiedenster Weltgestalten. Mit ihnen aber treiben wir uns nicht herum, weil wir
nicht wach und verninftig und wahrhaft verstehend werden wollen.

Die Frucht des Wissensbaumes ist so schon anzuschauen und der schone Schein von Kunst und
Wissen und eigener Kunst und Wissensreligion sagt dem ins Fleisch gefallenen Geschopf als
seinesgleichen mehr zu: Du gleichst dem Geist den du begreifst. Eritis sicut vir scientes, ihr werdet
sein wie ein Mensch, wissend.

Der Geist aber, Uber den wir z.Zt. in Joh 14 betrachten, ist ein anderer Geist als der Weltgeist. Das
war uns wieder in Vers 17 gesagt, bei dem wir das letzte mal stehen blieben, wo Jesus vom
Parakleten, der in Taufe, Firmung und Weihe uns besiegelt und versiegelt fir die Ewigkeit, das
erhabene Wort sagt: Er ist der Geist der Wahrheit, nvevpa tng ainfeiac. Wir denken, sobald dieses
Wort alnbeia, veritas, Wahrheit, in unseren Ohren klingt, zunachst sofort an bloRe Wissenswahrheit.
Als ob Gottes Sohn in der Blindheit unserer Fleischlichkeit, die wir gar nicht gern Blindheit nennen,
gekommen ware, um unser eingebildetes Wissen noch mehr aufzublahen, als es schon im
Siindenfall geschehen ist durch den Liigengeist, der in uns wohnt und uns immerfort versucht, vom
Wissensbaum zu essen und zu leben und zu sterben, statt in seinem Gebrauch stehend vom Baum
des unsterblichen Lebens genahrt, wahrhaft zu leben, und das heil3t zu lieben.

Dahin uns zurlick zu erlosen kommt der erlésende, erbarmende Gottessohn in die wissensverlorene
Welt und schenkt ihr den Parakleten. Wie steht nun die Welt in uns zum Parakleten, den der Sohn
uns vom Vater erbittet und sendet? Das sagt Jesus in Joh 14,17 in drei Worten: Die Welt kann den
Parakleten

1. ov duvartou AaPerv, sie kann ihn nicht nehmen, empfangen, begreifen
2. und dieses, weil ov Bewpel avtov, weil sie ihn nicht sieht,
3. ov yvwokel avtov, sie erkennt ihn nicht.

roPetv, Bewpery, yivookety, drei Ausdricke, die die Vulgata ibersetzt, mundus non potest eum
accipere, non videt, non scit eum. Drei Ausdriicke im Griechischen und Lateinischen verschieden.
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Wie Ubersetzen wir deutsch? Empfangen, sehen, erkennen. Die Welt will mit den Fausten zugreifen,
die Welt will sehen, zum Sehen geboren, zum Schauen bestellt, die Welt will wissen.

In all dem aber, sagt Jesus, kommt die Welt an den Parakleten nicht heran. Die Welt kann Jesus, den
Fleischgewordenen ergreifen, Judas mit seiner Schar wird es bald tun, die Welt kann Jesus sehen,
wie Pilatus und Kaiphas, die Welt kann Jesus wissen und dicke Blicher Gber ihn schreiben. Sie ist
versucht, dasselbe auf den Parakleten anzuwenden: Aber der Paraklet ist nicht fleischgewordenes
Wort Gottes, ihn kann die Welt nicht gefangen nehmen, ihn kann sie nicht sehen, wie sie Jesus sieht.

Uber ihn hat sie auch kein Geschichtswissen, und inre sogenannte "Geistes"wissenschaft reicht nicht
an diesen Geist der Wahrheit, den wahren Geist, den Parakleten.

Der Gegensatz von nvevuo und capé, spiritus und caro ist uniberbrickbar durch die Welt, und auch
zwischen Maria und Teufel ist kein weltgeschichtlicher Ubergang, obwohl sie beide in der
Geschaffenheit stehen, o koopog ov dvuvartar, mundus non potest! Da liegt die ganze Ohnmacht des
koopog aller Macht und Technik und Wissenschaft der Welt: an das nvevpa thg aindeiog reicht sie
nicht heran. Portae inferi non praevalebunt, die Pforten der Unterwelt werden nicht siegen.

Nochmals: Die Welt konnte Jesus sehen und greifen und ermorden. Sie kann natlrlich auch den
Parakleten zum bloRen Wissensgegenstand zu machen versuchen. Aber daran zerbricht sie.

Im Gegensatz zur Welt sagt Jesus den Glaubigen Joh 14,17: vugig YIvOOKETE GLTO TO TVELUA,
spiritum, ihr kennt den Geist.

Hier Ubersetzt die Vulgata das yiwvookeiv, das sie zwei Worte vorher im selben Satz mit scire, wissen,
Ubersetzte, mit cognoscere, kennen. Vos autem cognoscitis eum, ihr aber erkennt ihn. Wir sehen, die
Vulgata nimmt es nicht allzu genau mit den Ausdriicken, und letztlich machen es die Ausdriicke ja
auch nicht. Trotzdem ist ein Unterschied im Text da. Aber gehen wir hier zuerst nicht weiter darauf
ein.

Auf jeden Fall sagt Jesus: Die Glaubigen bekommen ein wirkliches Innewerden vom Geist der
Wabhrheit, so sehr es vom bloRen Weltwissen verschieden ist, dieses Erkennen des Glaubenden
grundet da: denn nap v pevet, v vy gatat, oder oty der Paraklet, der Geist der Wahrheit, der
wahre Geist, bleibt bei uns, ist in uns. Uber das johanneische peveiv haben wir oft betrachtet in den
Johannesbriefen, besonders im ersten, wo es entscheidendes Stichwort ist. Das alles kénnten Sie
hier wiederholen. Dort ist unser Bleiben in ihm betont, hier zunachst sein Bleiben in uns.

Jesus stellt sein eigenes Fortgehen im Fleische, also sein geschichtliches Weggehen dem Bleiben
des Parakleten entgegen. Joh 14,18. Eben wegen des Bleibens des Parakleten wird Jesu
geschichtliches Weggehen die Junger nicht zu Waisen machen, die mutterseelenallein als diese
Einzelne umbherirren, die Jinger nicht und uns nicht. Im Gegenteil: Jesus geht gerade deswegen im
Fleisch fort, um uns das Kommen des Parakleten in die Geschichte zu vermitteln. Mit anderen
Worten: Jesus ist wahrhaft Mensch geworden, und so konnte er nicht geschichtlich bleiben, sonst
ware er gar kein Sterbender geworden, ware er nur im Scheinleib da, wie der Doketismus aller Zeiten
und auch in uns versucht ist und versucht, Jesus zu rationalisieren. So oder so, nestorianisch oder
monophysitisch.

Joh 14,18: ouk adnom vuag opdavovg, non relinquam vos "orphanos”, das Wort orphani, Waisen, nur
hier bei Johannes: Wir sind keine vaterlosen, mutterlosen, geschwisterlosen Waisenkinder, epyopat
TPOG LUAG, Venio ad vos, ich komme zu euch.

Die Junger kénnen jetzt verstehen, nachdem ihnen Jesus Uber die Gegenwart des Parakleten und
seine eigene Gegenwart in der Bruderliebe gesprochen und daher doch vom Abschied, dass in der
geschichtlichen Trennung, in der fir sie Jesu Leben zur Vergangenheit wird, keine eigentliche
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Trennung liegt: epyopau tpog tov matepa, vado ad patrem, ich gehe zum Vater, ist dem nicht
entgegengesetzt: und dementsprechend gilt das uberhaupt von jedem christlichen Abschied, der mit
weltlichen Ausdricken ausgedrickt doch nie das bedeutet, was die Ausdriicke weltlich meinen.

Das erklart Jesus jetzt in Joh 14,19: g1 pucpov ko 0 koopog pe ovkett Bewpetl, adhuc modicum, et
mundus me non jam videt, noch eine kurze Weile und die Welt sieht mich nicht mehr. Pilatus und
Kaiphas usw. werden Jesus schon nach wenigen Tagen, am Ende dieser Woche schon, vergeblich in
der Welt suchen, und ebenso werden ihn alle Unglaubigen und auch die Jinger, so lange sie nicht
zum Glauben an den Auferstandenen kommen, vergeblich in der Welt zu sehen suchen, o xoocuocg pe
ovkett Bewpel, mundus me non jam videt, die Welt sieht mich nicht mehr. Jetzt, am Grindonnerstag,
sieht ihn der kocpog noch, Judas usw., die Jiinger usw. Aber dann, bald! nicht mehr, es sei denn
unter dieser Bedingung: dass sie Glaubige werden, und dann bekommt das schon seinen rechten
Sinn kata Tvevpa, dann gilt: vueig Bewpette pe ot eym Cm ko vuelg Cnoete, ihr seht mich, weil ich
lebe, und auch ihr werdet leben.

Jesus unterscheidet also zwischen dem bloRen Sehen mit den toten Augen der toten Welt des
Fleisches und dem Sehen mit den lebendigen Augen des Glaubens, die auf den gehen, der im Tod
des Fleisches das ewige Leben selber ist und gibt: Ego vivo, et vos vivetis, ich lebe und auch ihr
werdet leben.

Wer an diesen Versen blof3 wissend buchstabiert, kommt zu keinem Verstehen und qualt sich mit
Satzwiderspriichen ab. Firr den Glaubenden sind all die Satze selbstverstandlich; "verstandlich"
genommen nicht im Sinn des bloRen Wissensverstehens, sondern des Glaubensverstehens, das uns
keine bloRRe Wissenschaft, auch keine Philosophie und Theologie geben kann: Jesus wird uns gleich
wieder sagen, wer allein uns dieses Verstehen gibt, und wie es uns gegeben wird. An jenem Tag, der
euch zum Glauben fiihrt, zum Osterglauben, euch und jeden Christen in der Geschichte der Wel,
werdet ihr Glaubige, Liebende, im Gegensatz zur unglaubigen daseienden Welt, yvooec0e, ihr werdet
wahrhaft erkennen. Die Welt nennt sich ja immer in der yvwoic stehend und ist stolz auf ihr
Weltwissen: |hr werdet wahrhaft erkennen. Und was ist der Inhalt dieser eurer wahren Erkenntnis?

£YM EV TO TATPL LOV, KOLL LUELG EV ELLOL, KO €Y® €V LUV, €dgo in Patre meo, et vos in me, et ego in
vobis, ich in meinem Vater und ihr in mir und ich in euch.

Johannesevangelium 14,22-24
28.10.1959

Fest der heiligen Apostel Simon und Judas

Morgen ist das Apostelfest Simon und Judas Thadd&us. Die Uberlieferung verehrt ihr Grab hier in
Rom in St. Peter im Hauptaltar des linken Kreuzarmes. Denken Sie daran, wenn sie in diesen Tagen
nach St. Peter kommen. Das katholische Volk verehrt Judas Thaddaus unter den vierzehn
Nothelfern, als Helfer in verzweifelten Anliegen.

Morgen ist der erste Jahrestag der Wahl von Papst Johannes XXIII.

Wir schlagen das Johannesevangelium auf, wo in Joh 14,22 der heilige Apostel Judas Thaddaus als
Sprechender eingefiihrt wird, das einzige Mal, dass in diesem Evangelium sein Name erscheint. Agyst
avto lovdac, ovy o Iokapiwtng, da sagt zu ihm Judas, nicht der aus dem Dorf Kariot, er sagt zu
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Jesus, zu Gott: kupte, kot TL yeyovev, oTt ULV HEALELS EUPOVIEELV GEQVTOV KOl OLYL TM KOGH®;
Domine, et quid accidit, quod nobis vis revelare te et non mundo? Herr, was ist geschehen, dass du
dich uns offenbaren willst und nicht der Welt? Eine térichte Frage, sagt ein sehr bekannter
akatholischer Kommentator zu dieser Stelle.

Mir erscheint diese Frage gar nicht téricht. Dieser gldubige Mensch da, im Kreis der engsten
Abendmahlsgemeinschaft um den Gottmenschen, spricht in dieser Frage das aus, was uns alle als
Frage qualen muss, wenn wir iberhaupt mit offenen Augen in die Welt schauen. So fragt der Apostel
und so fragen wir mit ihm. Warum offenbarst du dich, o heiliger Gott, nur einigen Glaubigen? Und die
Millionen der anderen? Wie ist das denn Uberhaupt mdglich, was wir als Wirklichkeit um uns sehen,
sogar hier in der heiligen Stadt, dass es eine unglaubige Welt gibt, dass der Gottmensch sich also
manchen nicht 6ffnet, offenbart? Was hat er an uns Glaubigen Besonderes gefunden, dass wir eben
glaubig werden und andere nicht? Sind die anderen Halunken und wir Engel?

Warum wird selbst heute nach eintausendneunhundert langen Jahren der Verkiindigung der
Frohbotschaft des Gottmenschen die Welt immer noch nicht glaubig, was wir doch, ohne irgend
jemand zu beleidigen, sagen kénnen, ja sagen missen? Und wann ist Gbrigens nach der ganzen Hl.
Schrift Gberhaupt zu erwarten, dass das jemals vor dem Jiingsten Tag entscheidend anders wird?

Nein, das ist keine térichte Frage, guter heiliger Apostel Judas Thaddaus, was du da beim letzten
Abendmahl den Gottmenschen fragst. Das ist wirklich eine Frage in einem verzweifelten Anliegen.

Warum zeigt sich das ewige Licht des Wortes Gottes, das, so steht es in Joh 1, jeden Menschen
erleuchtet, der in diese Welt kommt, warum zeigt es sich nur denen, die ihn aufnahmen? Warum gibt
er die Gewalt, Kinder Gottes zu werden, nicht allen, sondern his qui credunt in nomine ejus, denen,
die an seinen Namen glauben?

Mir kommt vor, dass diese Frage so wenig toricht war und ist, dass ich im Gegenteil mit geradezu
brennender Erwartung auf die Antwort Jesu auf des heiligen Judas Thaddaus' Frage gespannt bin.
Diese Antwort kommt dann in Joh 14,23. Ist einer unter uns, der anders denkt? Ist das lhnen, meine
Herren, keine Frage und Sorge, was Judas Thadd&aus in unser aller Namen als Frage an Jesus, aber
an Gott selber richtet?

Also betrachten wir im zweiten Teil der Betrachtung die Antwort, die der Gottmensch ihm und uns
gibt. Haben wir diese Antwort schon mal gehért und gelesen? Gehdrt und gelesen vielleicht oft, aber
auch gebetet, sie zu verstehen? Das wollen wir zuerst tun. Denn die Worte der Schrift sind ja nicht
S0, wie wir uns oft einbilden, dass wir sie blof3 zu lesen brauchen und siehe, alles ist klar. So ist die
Sprache der Bibel ja nicht und so kann sie nicht sein, so ist keine Sprache, dass Sprechen und
Verstehen dasselbe sind. Im reinen Wort, im nie gefallenen geschaffenen Wort und Sprechen ist es
so. Aber wir sind nicht Maria, die unbefleckt empfangene Jungfrau und Mutter Gottes und Braut des
HI. Geistes. Das sind wir elende Kinder Evas nicht, und dann sind wir Sprechenden gementes et
flentes, seufzende und weinende, auch wenn wir es nicht merken und dann am allermeisten.

Herr, erbarme dich unseres Elends und gib uns durch die Vermittlung deines reinen geschaffenen
Wortes, durch die Vermittlung des geschaffenen Geistes, nvevua, die Gnade und das Licht des
Glaubens, um zu héren und wirklich zu héren, um zu lesen und wirklich zu lesen, nicht blof} in littera
occidente, sed in spiritu vivificante, nicht blof} im toten und tétenden Buchstaben, sondern im Geist,
der lebendig macht.

Joh 14,23: Respondit Jesus et dixit ei, da antwortete Jesus und sagte ihm. Gott antwortet, Er selbst
Jesus und sagt zu Judas Thaddaus, und Gott antwortet uns und sagt zu uns: sav 11 ayana pe, Si
quis amat me, wenn jemand mich liebt. Die Antwort ist hier, wie immer, die Liebe. Die Liebe, die alle
Fragen 16st und alle Fragenden erldst, die sich der Liebe auftun. Si quis diligit me, wenn jemand mich
liebt, sagt Gott in Maria, sagt der Gottmensch unter uns Menschenkindern. Wenn jemand mich liebt.
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Und kein einziges Weltkind ist davon ausgeschlossen, Liebender zu werden, auch wenn es mit
seinem Wissen und Kénnen und sich Ausdriicken noch so weit von Jesus und Gott weg und noch so
tief in der unglaubigen Welt verstrickt und verloren ist. Wer mich liebt, der wird mein Wort halten,
Tnpnoel, sermonem meum servabit, behalten, retten, verstehen. Verzweifle an niemandem! Nie
werden wir in einer noch so unglaubigen Welt, sei es denn auch Moskau oder New York oder auch
Rom, auch nur einen einzigen Menschen finden, auch nur einen einzigen, an dem wir verzweifeln
mussten, dass er nicht unter die Antwort Jesu falle: wenn er mich liebt.

Aber kann er denn Jesus lieben, ohne von ihm Wissen zu haben? Oder bevor er von ihm Wissen
hat? Aber ganz sicher! Was braucht er denn an Vorbedingungen? Ach, er braucht nur ein tig zu sein,
eav T1G, ein si quis diligit, wenn einer liebt, jemand, ein Jedermann, das Allermindeste, was ein
Mensch hat, der in diese Welt kommt. Mit dem kleinsten Mindestmal’ von Wissen kann er lieben. Er
kdnnte hier in einer noch so elenden Borgata leben und nicht lesen und schreiben kénnen und keinen
Pfarrer gesehen haben, und lieben, Jesus lieben.

Dies Wunder aller Wunder kann in ihm geschehen, er ist nicht nur verbanntes Kind Evas, sondern mit
allen Menschen Kind der Mutter, Kind der lieben Muttergottes, der geschaffenen Liebe selbst. Er ist
es, auch wenn er es nicht weily oder es auch sogar in Worten leugnen wiirde, wenn man es ihm
sagte. Trotz allem ist es so: er kann lieben.

Denn er ist auch in den grasslichsten Folgen des Siindenfalls Geschdpf geblieben, Geschopf des
lieben Gottes und darum kann er lieben. Aber nicht nur aus seinem sogenannten natirlichen Kénnen,
Wissen usw., das kann ihm zur Liebe helfen, aber auch von der Liebe wegbringen. Das macht es
nicht. Also aus sich kann es keiner, der nicht und ich nicht und kein verbanntes Kind Evas. Aber wir
sind ja alle nicht allein, keiner ist ja auf sein eigenes blofRes Wissen oder Kénnen oder Nichtwissen
oder Nichtkdnnen angewiesen. Es hat ja an jedem die Liebe von oben teilgenommen.

Und so also: wenn einer mich liebt, Jesus liebt, den lieben Gott liebt, der wird Gottes Wort behalten
und verstehen und mein Vater wird ihn lieben, ka1 tpog avtov elevcouebo und wir werden zu ihm
kommen, wir, der Vater und ich, der Sohn, et mansionem apud eum faciemus, und wir werden
Wohnung bei ihm nehmen. Da bekommt der Wohnungslose eine Wohnung gemacht, faciemus. Es ist
eine selige beseligende Antwort, die Jesus dem Judas Thaddadus gibt und uns gibt. Héren wir sie
doch: povn map avteo, Wohnung bei ihm, bei dir und bei jedem Jedermann, der Gott liebt.

Was kann uns denn fehlen, wenn der Vater und der Sohn bei uns sind und im nvevua bei uns weilen
und uns jeden Tag zum Lieben rufen und uns stark machen werden?

Lesen wir weiter, wie Judas Thaddaus weiter hort. Hier ist die Zeit nicht, heute die folgenden Worte
der Antwort Jesu zu erklaren, denn mit Nutzen werden wir dazu betrachten, wie Judas Thaddaus in
seinem Brief die Antwort, die er von Jesus gehort hat, in sich verwirklicht und in anderen wirklich zu
machen sucht. Denn die Tradition der Kirche Ubergibt uns einen leibhaftigen Brief des heiligen Judas
Thaddaus, einen Brief an jeden einzelnen aus uns. Und wie die ganze Bibel, ist er vom Heiligen Geist
durch die menschlichen Verfasser geschrieben. Ob in dem Altar in der Peterskirche wirklich noch
Reliquien jenes Mannes liegen, der da in Joh 14 Jesus fragte? Das ist kein Glaubenssatz. Aber es ist
ein Glaubenssatz, dass in jenem Brief Gottes Wort zu uns spricht. Wie in der ganzen HI. Schrift, so in
diesem letzten der sogenannten Gemeindebriefe, der katholischen Briefe.

Johannesevangelium 14,23-31



Pfingsten, 5.6.1960

Apostelgeschichte 20,61

Die dritte Missionsreise des hl. Paulus, in deren Verlauf er seine gro3en Briefe schrieb, an die
Galater, beide Korintherbriefe, Rémerbrief, fihrte ihn im Frihling des Jahres 58 an der
kleinasiatischen Kiste entlang nach Milet. Es ware nicht weit gewesen bis Ephesus, wo der Apostel
so lange gewirkt hatte. Aber Lukas erzahlt im zwanzigsten Kapitel der Apostelgeschichte, Paulus
musste auf diesen Besuch in Ephesus verzichten, so schwer es ihm wurde. Er lieR die Altesten der
Kirche von Ephesus nach Milet kommen, um dort, im Hafen, wenn auch nur kurz, mit ihnen sprechen
zu kénnen.

Warum aber verzichtete der Apostel auf den Besuch in Ephesus? Warum hatte er solche Eile, weiter
zu kommen, an das Ziel seiner Reise?

Lukas sagt das Apg 20,16: eonevbev yap, Paulus beeilte sich, sagt er, thv nuepav tng tevinkootng
veveoBou g1 leposoivpa, ut ad Diem Pentecostes veniret in Jerusalem. Paulus wollte unbedingt
dieses Pfingsten in der heiligen Stadt feiern. Auf dieser ganzen Reise aber, so sagte Paulus jenen
Christen in Milet Apg 20,22, ist der HI. Geist hinter mir her, ja geradezu dedepevoc eym Tm TveLpATt,
gebunden bin ich durch den Geist, vinctus ego spiritui, Ttopgvopaut g1 Iepovcainy, so reise ich nach
Jerusalem. Ich habe kein Wissen davon, was mir geschehen wird. Aber to nvevpa to aylov kata
nocav molv drapaptopeton pot, der HI. Geist bezeugt mir in jeder Stadt, in die ich komme, durch
alles hindurch sagt er mir, Gefangnis und Trubsal warten auf mich. Aber ich muss meinen Weg
gehen, die diakovia erflllen, den Dienst, den ich empfing vom Herrn Jesus: zu verkiindigen to
guayyeAlov g yopttog tov Ogov, evangelium gratiae Dei, das Evangelium der Gnade Gottes. Wie
diese Manner in der standigen Gegenwart des HI. Geistes leben!

Das Schiff fahrt von Milet ab, bis Patara. Dann muss Paulus wechseln in ein anderes Schiff, das nach
Palastina fahrt. Sie fahren, Cypern links liegen lassend, nach Tyrus und ruhen dort eine Woche aus,
bei den Christen in Tyrus. Die sagen dem Paulus &1 tov mvevpatog, per spiritum, pun emPaivery gig
Iepocoivpa, nimm nicht den Landweg nach Jerusalem. So fahren sie mit dem Schiff an der Kuste
weiter nach Ptolemais und bleiben einen Tag bei den Briidern dort. Dann erst geht es zu Fuld nach
Caesarea, wo sie im Haus des Evangelisten Philippus einkehren, eines von den sieben, sagt Lukas.
Da war es, wo aus Judaa ein Mann namens Agabus zu Paulus kam, ein Prophet, sagt Lukas. Der
nahm das Zingulum des Paulus und band sich damit seine Hande und FiRe und sagte: Tade Aeyet to
nvevpa to aytov haec dicit Spiritus Sanctus, das sagt der HI. Geist. So leben diese Menschen im
unmittelbaren Gesprach mit dem HI. Geist. Den Mann, dem dieser Glrtel gehért, den werden die
Juden also binden, ka1 tapadwcovoty gig yeipag eBvav, und sie werden ihn Gberliefern in die Hande
der Heiden.

Als wir das horten, sagt Lukas, drangen wir, seine Begleiter und die Christen in Caesarea in Paulus,
er solle doch nicht nach Jerusalem weiterreisen. Da antwortete Paulus: Was macht ihr mir das Herz
schwer? Ich bin bereit, nicht nur Fesseln, sondern auch den Tod zu erleiden vrep tov ovopatog Tov
kvptlov Incov, fur den Namen Jesu, pro nomine Domini Jesu. Da Paulus sich nicht Gberreden lieR3,
sagt Lukas, gaben wir nach und sagten: tou xvpiov 1o Beinua yivesbw, Domini voluntas fiat, der
Wille des Herrn geschehe.

So geht Paulus mutig das letzte Stiick dieser Pfingstreise voran, und Pfingsten sind sie in Jerusalem
beim Bischof Jakobus.



Pfingsten in Jerusalem

Was flr ein Pfingsten? Das judische Pfingstfest, wie es im Alten Testament gefeiert worden war, ist
auch noch das Pfingstfest der Christen! Aber es sind doch schon volle finfundzwanzig Jahre vorbei
seit dem ersten christlichen Pfingstfest in Jerusalem und der Herabkunft des HI. Geistes auf die junge
Christengemeinde der Kirche. Tausende von Christen leben schon in Jerusalem, sagt Jakobus zu
Paulus. Aber sie feiern alle noch im alten Tempel alttestamentliches Pfingstfest mit. Sie sind, sagt
Jakobus, alle noch {nAwtait tov vopov, voll Eifer fiir das alttestamentliche Gesetz und halten sich
daran. Und so, sagt Jakobus zu Paulus, musst du dich auch daran halten; du weil3t, was wir Apostel
festgesetzt haben. Wir missen die Gesetzesvorschriften halten. Nur die, die aus den Heiden Christen
werden, die brauchen es nicht, wenigstens nicht ganz. Fir die gentigt Abstinenz von Opferfleisch und
Blut und Ersticktem und geschlechtlicher Verfehlung.

Aber dir, Paulus, sagt man nach, du bringst Gberall, wo du hinkommst, die Judenchristen zum Abfall
von Moses und dem Mosesgesetz. Zeige jetzt an Pfingsten offen, dass das nicht wabhr ist.

Paulus gehorcht und macht nach der Weisung des Jakobus die Pfingstriten im Tempel mit. Aber noch
vor Ende der Pfingstoktav kommt, was der HI. Geist dem Paulus auf dieser ganzen Reise zum
Pfingstfest gesagt hatte: Paulus wird angeklagt und angegriffen; von den Juden, vielleicht auch von
getauften Juden, und er wird festgenommen. Fur den hl. Paulus beginnt an diesem Pfingstfest die
jahrelange, schwere Gefangenschaft, die hier in Rom endet.

Im Kapitel 22 der Apostelgeschichte hat der HI. Geist die Pfingstpredigt aufgeschrieben, die der
gefangene Apostel vielleicht an der Stelle, wo Jesus als Ecce homo gestanden, an Juden und Heiden
halt. Die Predigt wird unterbochen, wo Paulus auf seine Sendung zu den Heiden kommt. Da geht ein
Tumult los. Erst am nachsten Tag kann Paulus weiter sprechen.

Jetzt Apg 23,9 geben sogar die Farisaer gegen die Sadduzaer zu: Wir finden keine Schuld an Paulus.
E1 8¢ mvevpa ehainoev avto wenn aber der Geist zu ihm gesprochen, wollen wir nicht gegen Gott
angehen, sagen sie. Trotzdem bleibt Paulus gefesselt. Aber in einer dunklen Kerkernacht, am Ende
dieses Pfingstfestes: emiotoc avtw o kuprog, da tritt der Herr zu Paulus und sagt ihm: Mut Paulus! Du
hast hier in Jerusalem Zeugnis fur mich abgelegt.

Ovto og dg1 ko €1 Pounv paptopnoat. Das ist wohl das einzige Mal, wo Jesus von dieser Stadt
Rom spricht. Jesus sagt zu Paulus am Pfingstfest: Du musst nach Rom dein Zeugnis fiir mich tragen.

Wenn wir den ersten Pfingstbericht der Apostelgeschichte, der morgen Epistel ist, mit diesem
zweiten vergleichen, finfundzwanzig Jahre Kirchengeschichte spater, sehen wir zwei Wahrheiten:

1. Der HI. Geist arbeitet ununterbrochen in der Kirche, in der Welt. Spiritus Domini replevit orbem
terrarum, der Geist des Herrn erfillt den Erdkreis.

2. Das Wirken des HI. Geistes vollzieht sich in der Welt gegen die Welt des Widerspruches. Der HI.
Geist lasst sich nicht aufhalten. Aber die Menschen, auch die Christen, sind immerfort zum
Widerstand gegen ihn versucht.

Der Kampf gegen Christus wird Kampf gegen seine reine Schépfung, die Kirche. Und innerhalb der
Kirche in der Welt geht es um ein langsam sich durchsetzendes Ringen vom Pfingsten von Sinai zum
Pfingsten der Kirche.

Es ist der eine gleiche HI. Geist, die dritte Person der Gottheit, der auf Sinai das Gesetz der zehn
Gebote gab, und der gleiche Geist, der im Coenaculum das Gesetz der Liebe gab.



Lex per Moysem. Gratia per Dominum nostrum Jesum Christum, das Gesetz ist durch Mose
gegeben. Die Gnade durch unseren Herrn Jesus Christus, durch den vom HI. Geist empfangenen,
aus Maria geborenen Gottmenschen. So wie der Sinaibund steht auch die Kirche in der Welt. Der
Farst der Welt istim Tod und der Auferstehung Jesu besiegt, aber nicht vernichtet. Die Versuchungen
des alttestamentlichen Pfingstvolkes waren gewaltig, aber das neutestamentliche Pfingstvolk hat
schwerere Kampfe zu bestehen.

Das alttestamentliche Pfingstvolk musste inmitten der Heiden und der immer wieder treulos
werdenden Glieder aus seiner Mitte festhalten in der Hoffnung auf den kommenden Herrn.

Das neutestamentliche Pfingstvolk hat den im Fleisch gekommenen Herrn als Konig. Er steht nicht
mehr im Advent wie jene, sondern in der Fllle der Zeit.

Aber jetzt, wo die Liebe erschienen ist im Fleisch, setzt der Widersacher mit aller Macht die Pforten
der Holle an, um die Christen zum Abfall zu bringen und ihr Pfingsten zu vereiteln.

Das Evangelium des Pfingstsonntags sagt uns das im Wort Jesu selbst, Joh 14,23-31. Das
Pfingstevangelium ist die Antwort, die Jesus dem Apostel Judas Thaddaus gibt beim letzten
Abendmahl, bei der ersten heiligen Messe.

Judas Thaddaus fragt: Kvpte, kot 11 yeyovev, Herr, was ist geschehen, was ist das fir eine
Geschichte? ot v pedkeic epdpaviCery ceavtov, dass du uns im Licht erscheinen willst, ko ovyt to
kooum et non mundo? und nicht der Welt?

Da liegt die Frage: - und nicht der Welt? Wieso Pfingsten fiir die Christen und nicht fir die Welt? 1t
veyovev. Was ist das fur eine ratselhafte, widerspruchsvolle Geschichte? Was ist dieser Gegensatz,
der also da ist, solange Welt ist. Pfingsten der Kirche und Pfingsten der Welt. Tt yeyovev. Jesus
antwortete und sprach zu ihm.

Das ist das Pfingstevangelium morgen, das auf allen Kanzeln der Welt verkiindet wird in tausend
Sprachen, im Evangelium. Werden wir verstehen? Werden wir glauben, leben?

Wir héren Jesus: sav t1g ayara pe, wenn jemand mich liebt.
Si quis diligit me:

Pfingsten ist nicht nur fiir die Apostel, es wird der ganzen Welt versprochen, aber eine Bedingung
steht am Anfang: Si quis diligit me, wenn jemand mich liebt.

Der Mensch, auch der Christ, auch der Katholik, ist versucht zu hassen. Auch auf Pfingsten ist er
versucht, hassend in das Pfingstfest hineinzugehen. Denn er steht in der Welt, mitten in der
Versuchung. Wer aus uns weil} sich frei von dieser Versuchung zu Hassgedanken?

Si quis diligit me:

Jesus hat nie einen Zweifel gelassen, dass wir ihn nur lieben, wenn wir die Menschen, die Brider,
lieben, ihn in seinen Gliedern lieben. Wer sagt, er liebe Gott und hasst den Bruder, der ligt, und die
Wahrheit ist nicht in ihm.

Si quis diligit me:

In Jesus leuchtet diese Liebe hinein in jedes Menschenherz. Erat lux vera, quae illuminat omnem
hominem venientem in hunc saeculum, das wahre Licht, das jeden Menschen erleuchtet, der in diese
Weltzeit kommt.

Der Widersacher ist nicht der unbestrittene Herr der Welt, um uns und in uns. Er ist besiegt. Und

1



Jesus will jeden Menschen ohne Ausnahme in diesen Sieg der Liebe zurlckfiihren. Er 6ffnet sich,
wenn er sich dem Hass verschlie3t, dem Liigenlogos widersagt und dem wahren Logos sich 6ffnet,
ToVv Aoyov pov tnpnoet, dann wird ihn auch mein Vater lieben, und zu ihm werden wir kommen und
Bleibe bei ihm halten, kot povnv mop avte toimcopebo.

Wer aber mich nicht liebt, halt mein Wort nicht. Und das Wort, das ihr hort, ist nicht mein Wort,
sondern das Wort des mich sendenden Vaters. Vom Vater kommt alles, vom Vater kommt Pfingsten.
Das sage ich euch, habe ich euch gesagt, bei euch bleibend. Der Beistand aber, der Paraklet, der
Helfer, der Anwalt, den senden wird der Vater in meinem Namen, jener wird euch alles lehren und
euch an alles erinnern, was ich euch gesagt habe. Indem auch wir, wie jene Apostel, diesen Satz
héren, denn fiir uns ist er aufgeschrieben, geht er in Erflllung, soll er in Erfillung gehen, auch in uns.
Der HI. Geist selbst hat ihn fir uns aufgeschrieben.

Den Frieden hinterlasse ich euch, meinen Frieden gebe ich euch. Nicht wie die Welt gibt, gebe ich
euch. Die Welt, die alles umlugt, nennt Frieden, was Hassen ist. Aber nicht mitzuhassen, mitzulieben
seid ihr da.

Jesus legt uns seine Liebe ins Herz. Die Welt legt uns ihren Hass ins Herz. Wir tragen diesen
Widerspruch in uns: non quomodo mundus dat, ego do vobis, nicht wie die Welt gibt, gebe ich euch.
Jesus schenkt uns die Mutter der schénen Liebe. Die Welt schenkt uns den Hass und den
Widerspruch und den Krieg.

Joh 14,27: Unser Herz angstigt sich nicht, flrchtet sich nicht. Ihr habt gehdrt, dass ich euch sagte: Ich
gehe hin und komme zu euch. Wenn ihr Liebe habt zu mir, hattet ihr Freude, dass ich zum Vater
gehe, denn der Vater ist groRer als ich.

Jesus hat alles vom Vater. Er ist Gott von Gott, Licht vom Licht, Liebe von Liebe. So ist der Vater
groRer als der Sohn, und doch der Sohn unendlich, wie der Vater. Aber der Sohn ist der Unendliche
vom Unendlichen, und so ist der unendliche Trostergeist Gott von Gott.

Jetzt habe ich Uber all dies zu euch gesprochen, npwv yevesOau, bevor das geschieht, bevor das
sichtbare Weggehen Jesu im Tod Geschichte wird, geschichtliche Tatsache wird, damit ihr, wenn es
Geschichte wird, glaubt. Jetzt, da wir das lesen, ist das alles Geschichte. Wir stehen mitten darin.
Mitten im Konzept zwischen dem Frieden Christi und dem Hass der Welt.

Also: halten wir uns an Jesu Pfingstwort. Nicht mehr vieles, fahrt Jesus fort, werde ich mit euch
sprechen. Es kommt der Furst dieser Welt, apywv tov koopov und in uns hat er nichts. Aber damit
die Welt erkenne, dass ich den Vater liebe, und wie der Vater mir aufgetragen hat, das tue.

Das Evangelium von Pfingsten schlief3t also auch mit dem Ausblick auf das Kommen des bdsen
Geistes, des princeps hujus saeculi. An unserem Haupt Jesus Christus hat er nichts mehr. Aber an
uns, am Leib des Herrn, der die Kirche ist, hat er noch.

Paulus geht an Pfingsten in das Martyrium der Gefangenschaft. Das Pfingsten der Kirche ist nicht das
liebliche Fest der lllusionen der Welt. Taufe, Firmung, Weihe machen uns zu Streitern Christi in der
Ecclesia militans contra portas inferi, der Kirche, die kampft gegen die Pforten der Holle.

Der HI. Geist kommt zu uns ad robur et ad resistendum diabolo et tentationibus ejus, als Kraft und
Widerstand gegen den Teufel und seinen Versuchungen, die Braut des HI. Geistes ist die castrorum
acies ordinata, die geordnete Heerschar. Sie erlangt uns, ihren Kindern:

Hostem repellas longius, weis weit ab den Feind,
pacemque dones protinus, gib bereitwillig Frieden,
rectori sic te praevio vitemus omne noxium,



unter deiner Flilhrung mogen wir alles Schadliche meiden.

Exurgat Deus, et dissipentur inimici ejus, et fugant, qui oderunt eum, a facie ejus, Gott steht auf,
seine Feinde zerstieben, vor seinem Angesicht fliechen alle, die ihn hassen.

Das ist Pfingsten ohne lllusionen, Pfingsten der Wahrheit und der Wirklichkeit.

Johannesevangelium 14
Montag, 13. April

Statio in der Martyrerkirche Quattro coronati

Die Blutzeugen rufen mit dem Psalmisten im Psalm 53: Fremde sind aufgestanden gegen mich. Nach
dem Leben trachten mir die Machthaber. Die Zeugen Christen aber setzen ihr Vertrauen auf Gott.
Deus, in nomine tuo salvum me fac, in virtute tua libera me. Deus exandi orationem meam, errette
mich in deinem Namen, o Herr, durch deine Kraft mache mich frei, Gott erhére mein Gebet.

Aus dem dritten Kénigsbuch lesen wir iber den Kdnig Salomon und seine Weisheit. Aber Salomon ist
mit allem, was er war, das er auch in den Dienst der Bibel stellen musste als Verfasser mancher ihrer
Blcher und in den Dienst des Tempelbaus, trotzdem den Verlockungen der Welt erlegen und nicht
treu geblieben, im Dienst Gottes. So ist der salomonische Tempel ein Ort des Gétzendienstes
geworden, und auch der spater neugebaute Tempel steht in all seiner Pracht und Herrlichkeit unter
dem Fluch der Entweihung.

Wir lesen im Evangelium morgen bei Johannes 2,13-25 von der Tempelreinigung durch Jesus.

Vom Tempel ist in einem fort in der Bibel die Rede, im Alten und Neuen Testament und in allen vier
Evangelien und in den Briefen und in der Apokalypse, bis zum einundzwanzigsten Kapitel, wo es vom
neuen Jerusalem heif3t:

O kvplog vaog avtng eottv. Kot 1o apviov. Noov ovk gdov gv avtn, templum non vidi in ea, Dominus
est templum ejus et agnus, einen Tempel sah ich nicht in ihr, der Herr ist ihr Tempel und das Lamm.
So wird von diesem letzten Kommentar der ganzen Bibel aus der Sinn alles Sprechens vom
geschichtlichen Tempel in der Bibel deutlich. Dominus templum est, et agnus. Der menschgewordene
Gott ist selber der Tempel. Alle Kunst-Tempel, alles tUiberhaupt, was die Kunst des Menschen schafft,
auch fir den Dienst Gottes, ist zugehoérig zu dem, was die Bibel Fleisch nennt. Wir sind versucht,
unsere Kunst wie auch Religion und Wissenschaft davon auszunehmen und diese drei Gebiete fur
das zu nehmen, was die Bibel Geist nennt, im Gegensatz zum Fleisch. Zu verschiedenen Zeiten und
in verschiedenen Menschen wird diese Versuchung mehr nach der einen oder anderen dieser drei
Seiten des Weltgeistes betont. Kunst, Religion, Wissenschaft. Und man kann nicht sagen, welche
Versuchung die geféhrlichere fir den Menschen ist, auf dem Weg der Kunst oder des Wissens oder
der Religiositat seine Selbsterldsung ins Werk zu setzen. Im Letzten fallen alle drei zusammen. Aber:
Weder im Kult des Wissenswahren noch im Kult des schonen Erhabenen noch im Kult des rechtlich,
sittlich Guten kommt der Mensch aus der Knechtschaft des Widersachers heraus, so sehr wir uns
das in einem fort einbilden.

Jesus kommt als unser Erléser darum nicht in der Gestalt eines Professors wie Aristoteles und auch
nicht in der Gestalt eines Kunstlers wie Michelangelo oder Goethe und auch nicht in der Gestalt eines
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Gesetzeskiinders wie Moses, sondern als das geschlachtete Lamm. Da wird aller Stolz des in sich
selbst gefallenen und sich selbst gefallenden Geschdpfes vernichtet, im Lamm, das geschlachtet
ward. Da wird der Tempel der Kunst niedergerissen und der Wissenswahn unter den Gehorsam
liebenden Glaubens gebeugt, und die blo3e Geistesgerechtigkeit in der Liebe erfullt. Das vierte
Evangelium flhrt von der Tempelreinigung am Anfang des Lebens Jesu bis zum letzten Tempelfest
am Kreuz in diese Wahrheit der Menschwerdung Gottes ex umbris et imaginibus in veritatem, aus
Schatten und Bildern zur Wahrheit.

llle autem dicebat de templo corporis sui, heit es darum morgen im Evangelium bedeutungsvoll.
Cum ergo resurrexisset a mortuis recordati sunt discipuli ejus, quia hic dicebat et crediderunt
Surpturae, et sermoni, quem dixit Jesus, als er dann von den Toten auferstanden war, erinnerten sich
seine Jinger, dass er das gesagt hatte und sie glaubten der Schrift und den Worten Jesu. Jesus hat
die Welt im Fleisch nicht vernichtet, aber er wirkt in der Fleischwerdung die Auferstehung des
Fleisches zur Verklarung. Auf Schritt und Tritt aber bleiben wir, in der Welt lebend, in der Versuchung
die Welt zu verabsolutieren und vor dem Altar der Kunst oder des Wissens oder auch des
unbekannten Gottes, den wir zum Goétzen machen, und in all dem, vor uns selbst niederzufallen, bzw.
vor dem Fursten dieser Welt des Fleisches.

Johannesevangelium 14,20-25
1961

Statio in San Silvestro e Martino
Donnerstag nach dem 4. Fasten-Sonntag

Sie gehen so oft an der alten Basilika voruber, auf halbem Weg zwischen Santa Maria Maggiore und
Santo Stefano. Morgen geht es in der Fastenliturgie wie immer um die Wahrheit der Menschwerdung
Gottes, die uns Totgeborenen und Toten vom Grab unseres Fleisches Auferstehung vermittelt und
verheil’t. Das sagt die Lesung aus dem vierten Kénigsbuch (2Kon 4,32-37) tber Eliseus und den
Sohn der Sunamitin, den der Prophet aus der Leichenstarre ins Leben zurlickruft; das Gleiche
verklindet das Evangelium (Lk 7,11-17) vom Jingling von Naim, den Jesus auf dem Weg zum Grab
von den Toten zurlickholt und der Mutter wiedergibt.

Wir verstehen beide Bibelabschnitte, wenn wir nicht in der bloen Erinnerung hangen bleiben. Wir
sollen uns selber verstehen lernen, im Sohn der Sunamitin und der Witwe von Naim. Sonst bleibt
alles tote, erledigte, vergangene Geschichte, an der wir uns mit unserem auferlichen Vorstellen zu
tun machen, unsere Wissengier befriedigend. Wir aber bleiben dabei in unserer Leichenstarre, auf
unseren Totenbahren. Jesus, das einzige wahre Leben der Welt, will fiir uns nicht blof3es
geschichtliches Vergehen und Vergangensein bleiben, und wir selber dirfen nicht in unserer
oberflachlichen Weltversunkenheit verweilen. Der Herr ist fir uns gekreuzigt, gestorben und
begraben, auf dass wir in ihm von den Toten auferstehen. Im Zeichen unserer Taufe hat das neue
Leben, das Jesus uns schenkt, in uns begonnen, unserem fleischlichen Vorstellen nicht zu sehen und
zu greifen, dem Glaubenden aber aufgeschlossen.

Joh 14,20: Der Christ erkennt die Wahrheit Gottes, des Dreieinen Gottes in der Liebe, in der
Bruderliebe, die Gott in Christus in ihm hat. Das bedeutet dieses dreifache ev in Vers 20.

Jesus im Vater,
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der Vater in Jesus,
Jesus in den Seinen.

Das Letzte ist quoad nos, von uns, von unten her gesehen, das erste Entscheidende.

Darum fahrt Jesus fort in Vers 21: O gyov tog €VTOAOG LOL KOl THP®V ALTOC, EKELVOG EGTLV O OYAT®V
ue, qui habet mandata mea, et tenet ea, ille est, qui amat me, wer meine Gebote hat und sie halt, der
ist es, der mich liebt. Wo immer wir darangehen, diese Abschiedsreden des Herrn (Kapitel 13 bis 17)
in bloRes Wissen aufzulésen und die Liebe zu vergessen, verstehen wir vor lauter Widerspriichen
keinen einzigen Satz mehr. Versucht dazu sind wir in allen unseren bloRen Wissenskommentaren,
alten und neuen, katholischen und akatholischen. Denn da ist kein Unterschied, betont Paulus so oft
im Rémerbrief der Liebe. In dieser Versuchung, alles in bloRes Wissen aufzuldsen und uns damit
selber zu erlésen, stehen wir alle ununterbrochen in der Welt. Und jeder Tag und jede Stunde
bestatigen uns das aufs Neue und strafen uns Liigen und stellen uns als Liigner vor uns selber, wenn
wir das zu leugnen versuchen. Wir versuchen und sind in einem fort versucht, am Lieben, und das
heil3t an der Bruderliebe in Christus, uns durch gescheites Wissen und Unterscheiden
vorbeizudricken. Wir merken wohl, dieses Gebot aller Gebote Christi zu halten, ist uns nicht etwa
"schwer", sondern unméglich aus unserem Wollen und Laufen. Da wir aber doch eigensinnig daran
festhalten wollen, dass unser Wollen und Laufen es macht und nicht der liebende Schoépfer, der
miserens Deus, so suchen wir alles zum blof3 Gewohnten zu machen, und dann macht es uns den
Pelz nicht mehr nass. Was ich nicht weil3, macht mich nicht hei3; nur das Wissen und das Gewusste
macht mich heif und lebendig, reden wir uns in solchen Spriichen vor und zitieren auch die Bibel als
Bestatigung dazu, als Wissensbuch secundum carnem gelesen und verstanden, und machen uns so
ein ruhiges Gewissen als sanftes Ruhekissen und leben in Lug und Trug bestandiger
Selbsttduschung am Gesetz Christi vorbei, d.h. an der Bruderliebe, machen sie zu einem "Punkt
zweiter Ordnung".

Der "Punkt erster Ordnung" ist dazu das Wissen; die "gewusste Wahrheit".

Unter diesen Punkt Nr. 1, den Indikativ, von dem alles auszugehen hat, setzen wir auch, was die
Bibel "Glauben" nennt und kénnen Stellen genug dafir zitieren. Denn wie oft braucht auch die Bibel
die Ausdriicke "glauben" und "wissen" flir einander, nennt glauben wissen und wissen glauben. Das
blo? gesprochene Wort macht es ja nicht. Schlielich bringen wir es auch fertig, "lieben" mit blof3em
"wissen" gleichzusetzen.

So werden wir auch des bestandigen Betonens der Liebe im Wort Gottes iberdriissig. Was hat es
schlief3lich auch fur einen Sinn, Gewusstes immer zu wiederholen. Einmal gewusst, ist es gewusst.
Jetzt weiter zu anderem, sagen wir argerlich. Auch hier im Kapitel 14 wird uns so das immer
wiederholte ayanav, ayaracOat, ayonn lastig. Da kommt es jetzt schon zum flnften Mal im
vierzehnten Kapitel, ausdricklich in Vers 21, und eigentlich geht es durch jeden Satz, jeden, ohne
Ausnahme, auch wenn dieser Ausdruck wechselt:

Der mich Liebende ist der mein Wort Habende und Haltende und der mich Liebende wird vom Vater
geliebt, und ich werde ihn lieben und mich ihm erscheinen lassen, gpdavico avtom epavtov. Willst du,
dass Christus dir erscheine, dass du, wie wir das nennen, ein personliches Verhaltnis zu ihm
bekommst, liebe deinen Nachsten, halte dieses Gesetz Christi, das mandatum des Herrn, dann lebst
du im bestandigen Christuswissen. Dann wandelst du in der Gegenwart Christi, nicht als Jiinger
zweiter Hand, aber auch nicht als Jiinger erster Hand in verkehrt versuchter geschichtlicher
Vergleichzeitigung mit dem geschichtlich vergangenen Jesus, sondern mit ihm in deiner
Geschichtlichkeit und der Geschichtlichkeit deiner Mitmenschen, in deiner Zeit und deinem Raum,
unter deinen Mitmenschen.

Haben die Junger damals verstanden? Wir sahen schon oft genug, nein. Judas nicht, Petrus nicht,
Philippus nicht. Jetzt kommt noch der zweite Judas dazu, nicht der Iskariote. Auf ihn hat das soeben
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gesprochene Wort Jesu gudavicn gpovtov avtm grolen Eindruck gemacht. Und neugierig fragt jetzt
dieser gute Judas: Wir bekommen also, wenn du fortgegangen bist, ein Christuswissen, aber die
anderen nicht? Der kocpog nicht? Die vielen anderen Menschen nicht? Und man merkt schon die
Enttauschung dieses guten, aber alles bisherige missverstehenden Jingers hindurch. Denn in der
Tat, das sppavicw so verstanden, wie er es versteht, was wird es uns nitzen, uns elf, uns paar, wenn
wir unter die vielen Menschen gehen und sagen, wir haben Christus gesehen. Wir sehen Christus,
wir haben eine Christusvision gehabt und haben sie, und die haben sie nicht. Dann lachen sie uns
aus und sagen: Wir seien verriickt, besoffen, voll stiRen Weines.

Jesus antwortet dem aus seinem Missverstehen fragenden Judas und wiederholt ihm dabei dreimal
wieder das Wort ayarav, das Judas offenbar ganz tUberhért hat Gber dem suppavicw, erscheinen,
machen, Vision haben. Judas denkt an sehen, wissen, erkennen; Jesus denkt an lieben, lieben,
lieben. Ama, et fac quod vos, et dic quod vis, et intellige et cognosce et vide, quod vis, usw. liebe und
tu, sage, verstehe, sehe, usw., was du willst.

Joh 14,22.23: Judas also fragt: Herr, wie geht das zu, was ist dieses Geschehen? Was ist das? nuv
peArelg epdaviLely ceavtov ko ovyt T kooum? Uns hast du vor, dich erkennend zu machen und
nicht dem xoopoc, nicht der Welt?

Da antwortete Jesus und sagte ihm, ihm und uns, Joh 14,23: gav t1g ayara pe, wenn einer mich liebt,
T1G, wer auch immer, ihr und jeder, jedweder, auch aus der jetzt noch unglaubigen Welt, wenn einer
mich liebt (und ich habe es euch oft genug gesagt, wie das geschieht, in der Bruderliebe, und werde
es noch oft wiederholen, weil ihr euch so unverstandig dagegen zeigt) wenn einer mich liebt, wird er
damit mein Wort halten, und mein Vater wird ihn lieben, und wir werden zu ihm kommen und bei ihm
wohnen und bleiben povnv noimoapeba. Der Liebende bekommt nicht blof eine Christusvision,
sondern auch eine Vatervision, und nicht nur einen Augenblick der Vision, sondern Vater und Sohn
haben ihre Bleibe in ihm. Kein flichtiges sudpavilerv, das gleich in der Geschichte vergeht. Movnv
mansionem apud eum faciemus. Und davon ist niemand in der ganzen Welt ausgenommen, wenn
gav, wenn er sich der Liebe offnet.

Sonst, fahrt Jesus fort in Vers 24, o un ayarwov pe qui non diligit me, verba mea non servat, non tenet,
verba, mandata, wer mich nicht liebt, halt meine Worte, meine Gebote nicht. Und das Wort, das ihr
hort, mein Wort, sagt Jesus, ovk gotiv gpog aila tov tepyavtog pe notpog, Non est meum verbum
sed qui misit me Patris, ist nicht mein Wort, sondern das des Vaters, der mich sendet! Das hat er
Nikodemus gesagt, den Juden gesagt, und sagt es den Jiingern; wer mich sieht, mich hért, sieht, hort
den Vater.

Aber den Vater sehen wir im fleischgewordenen Sohn, wir, die wir ins Fleisch gefallen sind, sehen
Gott als den Barmherzigen, die Schuld verzeihenden, im erlésenden Sohn, im verzeihenden Wort.

Gott spricht zu uns ins Sprechen Gefallenen sprechend, in der Welt, in der Welt unseres Sprechens:
TOLTO AAOAN KO LULY, TOP LUV pHEVEV, apud vos manens, das sage ich, bei euch bleibend. Dieses
manere aber, im geschichtlichen Nebeneinandersein mit uns Menschen, so wie die Jinger ihn da am
Grundonnerstag bei sich sehen, das geht zu Ende, das geht voriber. Und die povn, von der ich eben
sprach, das manere des Vaters mit dem Sohn in uns, das nicht voriibergeht, das alle bloRe
Geschichte Uberwindet und Uberdauert, das ist, vermittelt durch den Paraclitus Spiritus Sanctus.

Und darum wiederholt Jesus jetzt von dieser neuen Sicht her wiederum den Unterricht Gber den HI.
Geist, den Troster, den er uns oben, schauen Sie auf Vers 15 und 15ff zurtick, gegeben hat.

Immer umkreist das Wort Gottes in der Bibel die eine gleiche Wahrheit. Et incarnatus est de Spirito
Sancto, Fleisch geworden aus dem HI. Geist.

Joh 14,25: Paracletus autem, spiritus Sanctus, quem mittet Pater in nomine meo, der Sohn ist
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gesandt vom Vater, der Paraklet ist gesandt vom Vater, aber der Paraklet, der HI. Geist, im Namen
des gesandten Sohnes.

Da sehen wir immer das unzertrennliche Ineinander der Wahrheit der Heiligen Dreieinigkeit mit der
Wahrheit der Fleischwerdung der zweiten Person durch die dritte, und der Sendung der dritten von
der ersten durch die zweite, und das Geschehen dieser Sendung in der Kirche der Geschichte. Denn
das uber den HI. Geist, den Troster, Gesagte, liegt hier, vom Geschehen des Grindonnerstag aus
gesehen, in der Zukunft: tepyet, mittet Pater, eketvog vpog didaéet, ille docebit vos, kot vtopvnoet,
nur hier im vierten Evangelium. Die Vulgata Ubersetzt: commonere, admonere, suggerere, recordari -
suggeret vobis omnia, quae dixi vobis ego, er wird euch alles lehren, was ich euch gesagt habe. Wir
sahen das selbe Wort im dritten Johannesbrief, wo es der Presbyter der Gemeinde, der Priester der
Kirche tut, eben in jenem Zeugnis des HI. Geistes stehend, von dem Jesus hier spricht.

Nicht als ob der HI. Geist Fleisch wiirde, wie das Wort Gottes Fleisch geworden ist unter uns
wohnend. Jener Presbyter ist nicht Gott, ist nicht der HI. Geist, ob er einfacher Christ oder Priester
oder Bischof oder Papst ist, er bleibt blofRer Sprecher und waltet nur Giber das rechte Sprechen und
Tun des Wortes Gottes selbst. Aber wir sehen, er waltet im Zeugnis des HI. Geistes, des Parakleten.
Wir wollen hier nicht ndher eingehen auf das Ineinander des Zeugnisses.

Johannesevangelium 14,27

Eipnvnv adinu vy, ich hinterlasse euch den Frieden, pacem relinquo vobis: So wie ich jetzt aginut
tov koouov, die Welt verlasse und hinter mir lasse, so apinu etpnvnv, das Wort, das die Vulgata mit
pax und auch mit gratia tGbersetzt.

Was bedeutet das Wort?

Etwas, was die Welt nicht gibt und was darum die Welt in uns auch nicht versteht und verstehen
kann. Pacem relinquo vobis, pacem meam do vobis, non, quomodo mundus dat, ego do vobis,
Frieden hinterlasse ich euch, meinen Frieden gebe ich euch, nicht wie die Welt ihn gibt, gebe ich ihn
euch!

Wenn wir uns die pax, die Friedensumarmung geben, ist es zunachst nur ein duBeres Zeichen
dessen, was Jesus hier gibt und uns hinterlasst als sein Testament: adinp, relinquo.

Dieses aulere Zeichen ist ein Sakramentale. Es wirkt nicht ex opere operato, wie ein von Jesus
eingesetztes Sakrament, aber es sollten doch auch diese auf3eren Bekundungen der
Friedensbotschaft, das opus operantis, nicht blo AuBerlichkeit bleiben, wenn wir uns die Hand
geben oder uns umarmen: Sonst ware es nur pax carnalis, pax mundana, nicht die Pax Christi, die
pax christiana.

Non quomodo mundus dat, ego do vobis, ov kabmg 0 kocpog dtdwoty, ey didmut vutv. Denken wir
daran: Lassen wir uns daran erinnern, im Zeugnis des HI. Geistes der Kirche, in ihrer Liturgie und
auch aufRerhalb ihrer Liturgie. Wenn der Christ die Hand reicht, soll Christi Frieden vermittelt werden
non quomodo mundus dat, nicht wie die Welt gibt.

Die Friedensbewegungen der Welt und wenn noch so viele Hande geschittelt werden, machen es
nicht, sie kénnen aber praeambulum sein und sollen es sein fiir christlichen Frieden.

Es ist wohl méglich, dass wir uns auch vorstellen kénnen, dass Jesus hier im sacrum convivium bei
diesem geschichtlichen Abschied die Hand gereicht und den Abschiedsamplex gegeben hat und
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dass den Jingern das Herz sehr schwer wurde dabei, je mehr sie alles jetzt erst nur weltlich
verstanden, wie wenn menschliche Personen voneinander gehen - das ist ja hier nicht: Aber sie
fassten es so auf. Das sehen wir aus dem Folgenden.

So fahrt Jesus fort Joh 14,27b: un tapacoecdm, euer Herz soll nicht verwirrt werden und nicht der
Angst verfallen.

Joh 14,28: lhr hortet, wie ich euch sagte: Ich gehe und komme zu euch. In unserem fleischlichen Sinn
in der Welt seht ihr mich nicht weiter bei euch. Aber im Geist, den ich euch erbitte und sende und
gebe, seht ihr mich.

gav ayorate pe, si diligitis me, wenn ihr in der ayonn bleibt, in der Liebe, dann wurdet ihr statt
Abschiedssehnsucht und Trauer Freude haben, weil ich zum Vater gehe, weil der Vater groRer ist als
ich.

Was heildt das?

Wer nicht in der Liebe Gottes lebt, wer Jesus nur als geschichtliche Menschenperson sieht und so
festhalten will, sich so nicht von ihm trennen will, der vergisst seine Gottheit, d.h. den Vater tber ihm,
den Vater, von dem er von Ewigkeit ausgeht, zu dem er in Ewigkeit hingeht.

Was Jesus hier vom glaubigen Jiinger erwartet gegentiber dem zum Tod am Kreuz gehenden
Meister, namlich Freude, ist genau das, was der hl. Paulus so ausdruckt: nos autem gloriari oportet in
cruce Domini nostri Jesu Christi, in quo est salus vita et resurrectio nostra, per quem salvati et liberati
sumus, wir aber missen uns rihmen im Kreuz unseres Herrn Jesus Christus, in dem uns Heil, Leben
und Auferstehung ist, durch das wir errettet und befreit sind. Der am Kreuz ist meine Liebe, meine
Liebe ist Jesus Christus. Der am Kreuz Sterbende ist Gott. Wir bekennen ihn als Deum de Deo.
lumen de lumine, Deum vero de Deo vero. Quia Pater major me est, der Vater ist groRer als ich. Ich
gehdre zum Vater als sein Sohn. Ich bin seine Verherrlichung. Und in meinem Hingang zu ihm im Tod
fur die Welt lege ich Zeugnis ab fir die Herrlichkeit des Vaters, von dem ich als meinem Ursprung
komme: Quia Pater major me est, der Vater ist gréfRer als ich.

AuRerlich, fleischlich, in der oberflachlichen, weltlichen, sogenannten Eindeutigkeit steht das Wort:
Pater major me est im Widerspruch zu unserem Bekenntnis: Et in hac Trinitate nil... aut minus, nil
prius et posterius, in der Trinitat ist nichts... weniger oder mehr, friiher oder spater; ware der Vater im
weltlichen, fleischlichen Sinn grof3er als der Sohn, dann wéare Grund traurig zu sein, wenn die
weltliche, fleischliche Gegenwart Jesu uns genommen wird. Der von uns geht, ware ein bloflies
Geschopf, und die Trennung von ihm eine Trennung gleich der von bloRen Menschen voneinander.
Dies ist auch der Grund, warum auch der Hingang Mariens, der Transitus Marias, ein Freudentag,
nicht ein Trauertag ist und von da aus jeder Hingang eines Christen zum Vater.

Augustin hat den rechten Ausdruck gegeben in den Confessiones in dem was er vom Hingang seiner
Mutter Monika sagt.

Was einzig zur Trauer beim Hingang eines Christen fuhren kann ist, dass wir Christen nicht Christus
selbst sind und auch nicht die Immaculata sind. Was aber diese Trauer besiegt, ist, dass wir in der
Hoffnung beten. Indem der Christ die Hoffnung hat, ist die Trauer besiegt, in der Hoffnung selbst
zumal und entscheidend im Urgrund aller Hoffnung, im ewigen Sohn, im Ewigen Ursprung des ewig
groleren Vaters.

So fuhrt Jesus durch dieses kurze Wort, quia Pater major me est, uns in den letzten Urgrund alles
Sieges uber Trauer und Angst im Geheimnis seiner Fleischwerdung und das ist in seinem Sterben
und der Auferstehung: Ich gehe fort zum Vater. Ich komme wieder zurtick und bleibe in der
Gemeinschaft eurer Liebe im Geiste.



Joh 14,29: Und jetzt habe ich es euch gesagt, npiv yevesBaut iva otav yevntat mietevonte, bevor es
geschieht, damit ihr glaubt, wenn es geschieht.

Wenn also bald das aufiere Geschehen des Sterbens Jesu eintritt, und die Junger und wir vorbereitet
sind, dass wir solches Geschehen nicht blof in der geschichtlichen Oberflachlichkeit bleibend sehen,
nicht secundum carnem betrachten, was in carne geschieht, aber secundum spiritum zu verstehen
ist, in der Uberwindung der bloRen superficies historica.

In immer wiederholten und immer verschiedenen Wendungen muss den Jingern und uns das gesagt
werden, weil wir in immer wiederholten und immer verschiedenen Wendungen versucht sind, es zu
vergessen und meinen, das Sterben Jesu sei eine blofRe "geschichtliche Tatsache" und so die
anderen Ereignisse des Lebens Jesu, der sich ereignenden Fleischwerdung des Wortes Gottes.

Joh 14,30: ovkett moAra Aainco ped vuwv, nicht mehr viel werde ich mit euch sprechen. In der
Geschichte im Fleisch geht das Zusammensein und Zusammensprechen der Jinger mit dem Meister
bald zu Ende. Es ist ein geschichtlich wirklicher Abschied, der bald kommt, und die geschichtliche
Einmaligkeit des Lebens und Sprechens Jesu von Nazareth ist dann vorbei. Sein Leben, und das
heil’t sein Sterben, war keineswegs bloRer Schein und Einbildung. Aber es ist noch viel weniger die
letzte und eigentliche Wirklichkeit, was Gott in fleischlicher Gestalt erscheinen I&sst von sich.

Joh 14,30: Es kommt der Furst der Welt, an die Fleischesgestalt unseres Herrn wie an jede andere,
der o tov koouov apywv ist, wo immer Welt und Fleisch und Sterben ist, an seinem Kommen, seinem
epyechat.

Und freilich, vor diesem Menschen hier muss er kapitulieren. v gpot ouk gyet ovdev.

Wir kénnen das von uns nicht sagen. Wir sind aus uns und unserem Kommen in seine Welt dem
angemaliten versuchenden Fursten der Welt sogar ganz verfallen. Aber im Sieg des wahren Fiirsten
der Welt, des Fursten der Liebe und des Lebens, sind wir der Herrschaft jenes finstern Gegners
entrissen und gilt uns das: eyeipecde, ayopev evtevdev. In Christus wurden auch wir dem
Todesflrsten entrissen und ent-gehen ihm. Wir gehen in der Kraft des siegenden Christus alle einmal
seinen Weg, xa0mg eveteilato pot o matnp: ovtmg tolw. Sicut mandavit mihi Pater, ita facio, wie der
Vater mir aufgetragen hat, so wirke ich!

Das ist gerade der Weg, auf dem Jesus die Welt erlésend zum Verstehen der Liebe des Vaters fiihrt.
AAA V0L YV® O KOGLOG OTL OLYOLTI® TOV TOLTEPO KOl KAOWMG EVETELAOTO Ol O TALTTP: OVTMOG TOL®.
eyelpecbe, ayopev evrevbev. Aber damit die Welt erkenne, dass ich den Vater liebe, wirke ich, wie der
Vater mir aufgetragen hat. Gehen wir dorthin.

Das ist nicht bloR an die Jiinger gesagt, das ist der Erloserruf und Auferweckungsruf an die ganze
Welt.

Auch dieses vierzehnte Kapitel schliel3t so mit der Bezeugung der Wahrheit: Hic est Salvator mundi.
Surgite, procedamus hinc, es ist der Ruf des Wortes Gottes zum eigentlichen Nein zur diabolisch
gefallenen Welt und zur Auferstehung von diesem Totenreich. Wie jedes Wort Gottes im Fleisch
konnte es blof fleischlich oberflachlich missverstanden werden. Und solches Missverstandnis kann
mit dem Wort Gottes nichts anfangen, mit keinem, und mit diesem hier und an dieser Stelle auch
nicht. Und dann kommen die seltsamen sogenannten Erklarungsversuche bloRer Schriftgelehrter.

Der vierte Evangelist aber, der in diese eine heilige Nacht des sacrum convivium, des HI. Mahles, den
ganzen Unterricht Jesu an seine Junger konzentriert, 1asst uns verweilen in der Vertiefung dessen,
was Jesus eben kurz Gberschrieben hat: ayano tov tatepa. Ego amo Patrem, ich liebe den Vater,
und die Welt soll in meinem Sterben zum Verstehen kommen.



Johannesevangelium 15,1-9

In den Bildern und Ausdriicken der Bibel des Alten Testamentes und aller sprechenden Menschheit
und Natur leuchtet die Wahrheit auf, die der scheidende Herr uns als seine Wahrheit verstehen I&sst.
In Christo Jesu.

Es kommt zunéachst in Kapitel 15 die Wahrheit vom echten, wirklichen Weinstock und seinen Reben
und dem diesen Weinstock Pflanzenden, wie in Jes 2, wie in Psalm 80,29, wie in den
Weisheitsblichern es dargestellt ist. Das ganze Alte Testament konnen wir aufgeschlagen lassen im
ganzen weiteren Verlauf der Abschiedsreden, und so in Kapitel 15.

eym gl ) apmelog n ainbivn, ego sum vitis, ego sum vitis vera et pater meus agricola est, ich bin
der wahre Weinstock und mein Vater ist der Winzer. Das Wort yempyog kommt nur einmal hier im
ganzen Johannes-Sprechen vor. Auch aurelog nur hier. Im Alten Testament oft, und hier steht eben
der lebendige Kommentar dazu. Die Weinstdcke und Weingarten, die wir auRerlich sehen - und wie
viele sehen wir! - sind nicht der wahre Weinstock. Sie sind alle von sogenannten yewpyot gepflanzt,
von Menschen. Das ganze "Pflanzen" in der Welt, das ganze sogenannte "pflanzliche Leben" in der
Welt ist nicht aprelog ainbivn und kommt nicht von dem yewpyoc. Ist es deswegen nicht? Nein, aber
es ist nicht wahr, echt, eigentlich, aAn6ivoc. Es ist alles sogenanntes Leben, es ist sterbendes Leben,
also: lugnerisches Leben, es ist im Grunde Sterben, es ist "gepflanzt" vom Fursten des Sterbens, des
Todes.

Wenn wir Weinstdcke und Weingérten sehen, tberhaupt Bdume, sehen wir etwas, was uns auf das
wahre Leben hinweist, hinzeigt, Zeichen. Wir stehen in Joh 15, wie so oft in der Bibel, an einer Stelle,
wo uns das ganz Verdreckte und Vergiftete unseres Sprechens aufgehen sollte. Die Welt spricht
genau entgegengesetzt der Wahrheit, der Eigentlichkeit. Die aurelotl, Weinstdcke, die auch die Kihe
sehen, nennt die Welt aAn6iwvau, wahre. Den aprelog kann man gar nicht sehen, nur seine forma
carnis, und den yewpyog, Winzer, kann man auch nicht sehen.

Sehen kénnen wir ihn als "Zeichen", Zeichen von ihm. In unserem weltlich oberflachlichen Sprechen
drehen wir das um und sagen, die Weinstoécke, die wir sehen, seien wahre Weinstécke und ihre
Pflanzen wahre Pflanzen. Christus aber sei nur uneigentlich Leben und Lebensbaum. Jesus sagt:
Eyo ey n aprerog n aindivn, ego sum vitis vera. Et Pater meus agricola est. Wir merken angesichts
solcher Sprache Jesu, des Wortes Gottes, wie ernst wir machen missen mit Joh 14,31 gyeipecte,
ayouev gvtevbev, gehen wir hier weg, sonst verstehen wir kein Wort Gottes! Solange wir in die bloRe
oberflachliche Sichtbarkeit und Greifbarkeit des alltédglichen Geschehens uns hineinverkrampfen und
davon nicht loskommen, nicht fortgehen von der Anhanglichkeit an die Weltgestalt, verstehen wir das
Wort Gottes nicht, das in unserer Weltgestalt sich uns offenbaren will. Nicht darum geht es, aus der
Welt heraus zu gehen. Der Christ bleibt mitten in der Welt, mitten unter seinen Mitmenschen und
mitten auch in den reliqua super faciem terrae. Aber in ihnen sieht er liebend den, qui cum in forma
Dei esset, formam servi, mundi, accipiens in similitudinem hominum factus est, et habitu inventus ut
homo, obwohl er in Gottesgestalt war, nahm er Knechtsgestalt, Weltgestalt an und wurde wie ein
Mensch.

Weinstocke, Baume, lebende Wesen sehen wir Gberall um uns, auch mitten in den Steinwisten der
GroRstadte. Unser sogenanntes Leben besteht auch darin, mitzupflanzen an all diesen sogenannten
"Lebensgestalten”. Aber in all diesen verganglichen Gestalten wirkt wahrhaftes Leben, Gott in der
geschaffenen Lebensgestalt, der alles blof3e Vergehen und Geschehen dieser Gestalten besiegt und
Uberwindet, indem er hineinkommt und es mitmacht. Mortem nostram moriendo destruxit et vitam,
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resurgendo, reparavit. eyeipecbe, resurgite! ayopev evtevOev!

Sonst sehen wir vor all diesen sogenannten Baumen den Lebensbaum nicht, den wahren, den arbor
decora et fulgida ornata regis purpura, den schénen und strahlenden Baum von des Koénigs Purpur
geschmickt. Mitten im verlorenen Paradies, in der gefallenen Geschopflichkeit, in der "Natur”, im
koopog. Zu diesem Baum gehdren wir als lebendige Zweige, zum vom Vater, dem liebenden
Schopfer, gepflanzten Baum und Garten des Paradieses. Jeden Zweig, jede Rebe in diesem Baum,
in diesem gottgepflanzten Baum, un ¢epov kaprov non ferentem fructum, die keine Frucht tragt,
reinigt er.

Sehen Sie, das gibt es also, Zweige an diesem lebendigen Baum, Reben an diesem lebendigen
Weinstock, Pflanzen in diesem lebendigen Garten, die keine Friichte tragen.

Die héren nicht auf, zu dieser Gottesschépfung zu gehdren. Aber sie héren auf, Frucht zu tragen.
Was geschieht mit diesen Zweigen? Was macht der Pflanzer, der yewpyog, der Vater, mit diesen
Zweigen. Wir sehen es und erleben es: aipet avto, er nimmt ihn fort. Den Bruder Hammer kénnen
Sie oft auf der Terrasse sehen, wie er an den Blumen das tut: aipet avto, er nimmt die Zweige fort;
Ko Ty To Kapmov depov et omnem vitem, quae fert fructum, und jeder Zweig, der Frucht tragt, was
macht der Pflanzer damit? xaBaipet avto purgabit eam: einen solchen Zweig reinigt er, iva kaprov
nAgtova depn, ut fructum plenum, majorem, feret, dass er mehr Frucht tragt.

Der glaubige Blick in die Schépfung zeigt uns also den Vater, den yewpyog, unaufhérlich an der
Arbeit. Wie unendlich viele Zweige sind da zu bearbeiten! So viele als Menschen sind.

Sehen Sie den Sinn all dieses unaufhoérlichen Geschehens in sich und um sich? Der Vater ist an der
Arbeit an seinem apuneloc, an seiner vitis, seiner vinea. Der Vater, groRer als der Sohn, weil der Sohn
in der einen gottlichen Wesenheit vom Vater ausgeht, und grofier als der Sohn, weil der Sohn als
Menschensohn, vom Vater gesendet, vom reinen Geschopf ausgeht. Insofern der Sohn aber das
Wort Gottes selber ist und selber Gott ist, ist auch der Sohn selber yempyoc, et ipse agricola est, ist er
auch selbst Winzer. Wir aber sind die Zweige, die geschnittenen! Leben heit wachsen, Frucht
bringen, immer mehr Frucht. Darum die sténdige Arbeit des géttlichen Pflanzers an uns. Kein agricola
in der Welt hat so viel zu tun, wie der Vater in seinem Wort. Die, die im Wort Gottes stehen, nén
LLELG, jam VoS, kaBapot eote S Tov Aoyov ov Agdainko vuy, ihr seid schon rein durch das Wort,
das ich zu euch gesprochen habe.

Wir sehen, wie der Evangelist das Wort aipeiv, kabaipery, kabapog wie ein Wortspiel anwendet. Von
der Reinigung der Zweige im Wort Gottes. Es kommt aber alles darauf an, dass wir bleiben, dass wir
in seinem Wort bleiben und dass er, das Wort Gottes, in uns bleibt pewvarte ev gpolt manete in me, et
ego in vobis. Ein Zweig kann nicht Frucht tragen a¢ eavtov, ex se ipso, eav un pevn €v T OUTEA®, Si
non maneat in vite palmes, eine Rebe, ein Zweig vom Lebensbaum getrennt, kann keine Frucht
tragen. Und dann zehnmal nacheinander peveiv, manere, so auch ihr, wenn ihr nicht in mir bleibt.
Ego sum vitis. Vos palmites, qui manet in me, et ego in eo, hic fert fructum multum. ott y®pig gpov ov
dvvacOe molely ovdev, quia: sine me, extra me, ympic epov non potestis facere quidquam - sine ipso
factum est nihil, denn getrennt von mir kdnnt ihr nichts tun. Ohne ihn wurde nichts geschaffen. Wir
meinen, wir stellen uns vor, tausend Dinge tun zu kénnen, getrennt vom Lebensbaum. Vom friihen
Morgen bis zum spaten Abend treiben wir uns, sind wir versucht, uns umherzutreiben in solch
eigenmachtigen velle et currere, Wollen und Laufen, in tausend Planen und Unternehmungen,
Denken, Reden, Tun. Sollen wir nicht velle und currere? Plane machen, arbeiten, studieren,
schaffen? Doch, wir sollen nicht aus der Welt hinausgehen. Und kénnen es auch nicht. Aber neque
volentis neque currentis sed miserentis est Dei, weder am Wollen noch am Laufen, sondern am
Erbarmen Gottes liegt es.

Nur in lebendiger Verbindung mit der vitis vera ist unser zweighaftes Tun lebendig, fruchtbringend,
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nicht fur sich, von sich. Das also sei unser einziges Sorgen in allem Tun und Lassen, zu Christus
gehoren, zu seiner Gemeinschaft, seiner Liebe, seinem Leben, seiner heilmachenden Gnade. Sonst
ist alles Scheinleben, totes Leben, fruchtloses Wachsen, Hineinwachsen, wie fruchtlos, blof3
wuchernde Zweige, nicht beschnitten, nicht gereinigt, blof3 da, blo geschehend.

Sine me nihil potestis noiwewv, facere, es ist blof3 "Getue", was wir ohne ihn und auf3er ihm tun. Getue,
Lug und Trug, ovdev, nichts.

Nicht freilich absolutes Nichts, solch fruchtlose Reben. Sie wurden abgeschnitten, auf einen Haufen
gekehrt und verbrannt und werden Diinger, wie Joh 15,6 sagt. Nicht auf alles und jedes geht Jesus
hier ein, was in diesem Weinberg alles im Gange ist vom friihen Morgen bis zum spaten Abend, er
bespricht hier nicht, wer alles hilft bei der Arbeit im Weinberg und bei der Beschneidungsarbeit und
der Reinigungsarbeit und dem Herauskehren und dem Verbrennen und Verbranntwerden. Die Bibel
spricht nicht blof3 hier von der vinea Domini, vom Garten Gottes, sondern von der Genesis bis zur
Apokalypse in einem fort. Wovon soll auch sonst die Rede sein, als von Schépfer und Schépfung?

Es gibt nichts aulRerhalb. Auch der Widersprecher gehért da hinein und neues widersprechend
Mithelfen.

Und so hort die Bibel in keinem Satz auf, das Wort Gottes auszudriicken, mitten in der Welt, die als
gefallene Schoépfung ahnungslos geworden ist, blind gegen das ungeheuere Geschehen, das in ihrin
einem fort im Gange ist in allen Menschen und allen menschlichen Gebieten, nichts ausgenommen.

Wem das einmal aufzugehen beginnt, dem beginnt auch die Bibel aufzugehen, und er bekommt ein
Ahnen davon, was dieses Judenbuch an unerschopflichem Inhalt enthalt vom Paradies der Genesis
bis zum Paradies der Apokalypse, und das sind im Letzten keineswegs Paradiese, zwei
Gottesgarten, zwei Lebensbaume darin, der Wissensbaum darin wirkt nur tédlich, solange einer im
Dienst der widersprechenden Schlange sich davon nahrt, bzw. zu nahren versucht. Denn in
Wirklichkeit ndhrt er nicht. Scientia inflat, die Wissenschaft blaht auf, nur Bldhungen, Firze. Wird das
alles benutzt im Dienst des Lebensbaumes, ist es gut und helfen auch Bldhungen zur Verdauung,
das Kind muss Luft haben.

Wo kommen wir alle hin im Garten Gottes, des yewpyog mit unserer ztigellosen Vorstellung?

Joh 15,7: Wenn ihr in mir bleibt und meine Worte in euch bleiben, was immer ihr wollt, bittet, und es
wird euch geschehen.

Um was bittet denn der im Lebensbaum bleibende Zweig, wenn nicht um Leben, um Lieben, um
Fruchttragen, um Wachsen, um immer mehr Friichtebringen. Sein Leben und Lieben ist sein Beten,
und sein Beten ist sein Erhdrtsein und ist sein Fruchtbringen und Wachsen.

Wer liebt, versteht das immer wiederholte Wort Gottes vom Erhértwerden aller Gebete der Christen;
aller ohne Ausnahme. Non essere auditum a saeculo quemquam ad tuum currisse praesidium... est
derelictum, von Ewigkeit ist es nicht gehért worden, dass jemand, der zu dir seine Zuflucht nahm...
verlassen worden ware.

Welch herrliche Vision auf den wiederhergestellten Paradiesgarten der Christengemeinschaft in
Christus, die mit dem Vater sprechen und der Vater mit ihnen, und in Wort und Antwort alles gehort
und erhdrt ist, ev Toute edo&acOn o matnp pov. das ist die gloria Dei Patris des yewpyoc, dass ihr viele
Frucht bringt und werdet meine Jiinger, meine Rebzweige. Wie mich der Vater lieb hat und ich euch
lieb habe. Bleibet in meiner Liebe.

Nun wiederholt sich im Wort Gottes in einem fort das Wort von diesen Versen, wie dieses liebe Wort
nicht mehr aufhért im Mund der ewigen Liebe. Und wenn der Evangelist daran ist, wird er nicht mide.



Immer die Liebe des Vaters. Immer die Liebe des Sohnes. Da sind wir in der heiligen Dreieinigkeit.

Aber immer auch die geschaffene Liebe in der Gemeinschaft der vielen Brider des einen
Erstgeborenen der Mutter. Und ohne dass wir es merken, steht sie als die geschaffene ayoann dann
immer mitten darin, immer still tatig, ohne viel Redens von sich zu machen, als die echte Mutter.

Johannesevangelium 15,6
21.3.1961

hl. Benedikt, Statio in San Ciriaco

Morgen ist Statio in S. Ciriaco, so urspriinglich, dann verlegt nach Santi Quirico e Giulitta beim
Forum, jetzt in Santa Maria in via lata, in der Nahe der Gregoriana, der Titelkirche des indischen
Kardinals von Bombay.

Wir beten in Jesus: Dominus illuminatio mea, quem timebo, exspecta Dominum viriliter age,
confortetur cor tuum et sustine Dominum. Das Gebet unseres leidenden Herrn.

Wir lesen in der Epistel von Daniel in der Lowengrube. Der Vater Iasst ihn nicht im Stich. Ein
Gottesbote bringt ihm Starkung mitten unter die Léwen. Die alten Christen liebten das Bild von Daniel
in der Léwengrube. Sie sahen da Christus und in Christus sich und die Brider. So steht Jesus
morgen im Evangelium Joh 7,1-13 wie Daniel in der Grube unter wilden Léwen. Die Welt hasst
unseren Herrn. Ich bezeuge, sagt Jesus, dass ihr Wirken schlecht ist. Wie reden die Leute tber ihn?
Wir lesen:

Einige sagten: Er ist gut. Andere sagten: Nein. Er verfuhrt das Volk. Seducit turbas. Nemo tamen
palam loquebatur de illo propter metum, niemand aber sprach offen Uber ihn, aus Furcht. Jener hat
das alles auch den Christen vorausgesagt, die ernst machen mit der Nachfolge Christi. Wie leicht
vergessen wir das.

Morgen ist auch das Fest des hl. Benedikt von Nursia. In Rom, Tivoli, Subiaco, Monte Cassino und
wie oft sonst stof3en wir auf Erinnerungen an diesen gro3en Ordensstifter und Erneuerer des
kirchlichen Lebens! Benedikt starb um die Mitte des sechsten Jahrhunderts im Alter von siebzig
Jahren. Aber solche Menschen werden nicht blol3 siebzig Jahre alt. Sogar in der doch verganglichen
Geschichte haben sie Anteil an der alle Geschichte Uberragenden Macht Christi. Wir kbnnen uns die
europaische und auch die Missionsgeschichte der Kirche nicht vorstellen ohne Benedikt und seine
Benediktiner und die zahlreichen Zweiggriindungen des Benediktinerordens. Tief in unser heutiges
Geschehen wirkt dieser Heilige weiter. Wir rufen seine Furbitte an an seinem Festtag, Sterbetag,
Geburtstag fir den Himmel und beten fir das Lebendigbleiben seines alten Ordens.

Wir blieben am Anfang von Joh 15 stehen.

Seltsam, wie das vierzehnte Kapitel abschlief3t: Surgite, procedamus hinc, steht auf, wir wollen von
hier fortgehen, oder: wir gehen von hier fort. Aber der Evangelist macht deutlich, dass er das nicht so
versteht, wie diese Worte secundum carnem latens. Dann hatte er fortgefahren im nachsten Satz:
Dann stand Jesus auf und ebenso die Jiinger und gingen fort von da. Wirklich kommt ein solcher
Satz auch, aber erst Joh 18,1: Als Jesus dieses gesprochen hatte, ging er hinaus mit seinen Jiingern
Uber den Bach Cedron, dahin wo ein Garten war; in den ging er hinein, er und seine Jinger. Dieser
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Garten wird weiter genannt in Joh 18,26, und dann kommt Joh 19,41 ein anderer knrnog ein anderer
Garten, namlich nahe dem Ort, wo Jesus gekreuzigt wurde, in dem Garten war ein neues Grab, in
dem nie jemand begraben worden war. Da im Garten ward der Herr begraben. Aber beide Garten
kommen erst spater in der geschichtlichen Reihenfolge des Evangelisten. Der Gethsemani - Garten
der Uberlieferung und der Grabesgarten beim Kreuz. Der Evangelist stoRt uns, dass wir hier mehr
nach dem Fleisch verstehen. Es geht hier um einen anderen Garten, in welchen Jesus die Jinger
und uns fuhrt; das aber ist jener Garten, der Jesus selber ist und der Vater der Gartner.

€Ym gL M apelog €go sum vinea, aunelog, andere Handschrift auneiwv. Sie merken, wie ich
Ubersetzt habe: auneloc, das griechische Wort heil’t beides: Weingarten und Weinstock. Der Text
lasst den Doppelsinn. Ich bin der wahre Garten. Ich bin der wahre Weinstock. Der Fachexeget kann
hier andere Gange machen als wir in der Betrachtung. Er schliel3t etwa daraus, dass der Evangelist
Jesus sagen lasst: Surgite eamus, und dann fortfahren lasst: ego sum auneiog. Der Text ist
durcheinandergekommen. So kann ein verniinftiger Verfasser nicht verbinden. Deswegen muss man,
sagt er in der Textkritik und Analyse, sagen: Diese Satze und womoglich die ganzen Kapitel missen
umgestellt werden.

Wir haben dartiber schon gesprochen und gehen jetzt nicht weiter darauf ein, wie auch auf vieles
andere nicht. Sie haben ja Gelegenheit genug, zu fragen, wo Sie es fiir angebracht halten. Ich drange
Ihnen nicht eine Interpretation auf.

Auf jeden Fall sollen wir jetzt im finfzehnten Kapitel mit Jesus, secundum spiritum, so meint es der
Evangelist, in den Garten gehen, der er ist, hinausgehen, fortgehen aus dem xoopog, von dem im
Schluss des vierzehnten Kapitels die Rede war, der von den apywv tov kocpov toutov flr sie
beansprucht wird, der hat an Jesus nichts, ovk gxgt ovdev, in me non habet quidquam, wir gehen in
den Garten Jesu, in den Garten, in den er selber kommt, der Erléser in den Paradiesgarten, wo der
Widersacher ist, Versucher ist, aber keineswegs apywv ist. Da ist das reine unbefleckte Geschdpf
apyov, die reine apyn, mit der Genesis und viertes Evangelium beginnen, in der das Gotteswort
kommt, das Gott selbst ist, um uns vom Widersacher, der uns ins Fleisch versucht und stirzt, zu
erlésen.

Wohl sind all die apurelot im xoopoc, die der dem Widersacher verfallende Mensch als yewpyoc, als
Gartenbauer, Erdpflanzer im Schweil® seines Angesichtes bebaut nicht nichts, aber sie alle sind nicht
aunelog ainOivn, vinea et vites vera, wahrer Weinberg und Weinstock.

Die vinea und vitis vera ist der Schopfer selber in seinem geschaffenen Wesen, das verbum caro im
jungfraulichen Boden Mariens.

Der wahre yewpyog, agricola Weingartner ist der Vater und nicht unsere gefallenen Stammeltern,
Adam und Eva und ihre Nachkommen, nicht der Mensch in seinem Fall. Der ist aus dem wahren
Garten, dem Paradiesgarten, ausgeschlossen, aus der vinea electa, der vinea und vitis vera. Aber
der miserens Deus kommt, ihn wieder heimzuholen, ihn, den electus ejectus; und in der reuelos
erbarmenden Liebe des yewpyog bleibt er electus und wird reelectus, Auserwahlter und
Wieder-Erwahlter.

Jesus spricht, wie wir sehen, hier in den Bildern des Alten Testamentes, von der Genesis
angefangen. Wie viele Parallelstellen kénnte man hier auswahlen, wenn man nicht das ganze Alte
Testament anflhren will, nicht nur die paar Stellen, wie hier im Nestle oder Merck: Jes 2, Ps 80, Sir
24, Makkabaer, usw. Der Weingarten Gottes, der Weinstock aunelog ain6ivn vinea vera, vitis vera,
der wahre xocuog und kosmische Lebensgarten und Lebensbaum, der eigentliche Lebensgarten und
Lebensbaum ist gepflanzt vom wahren eigentlichen yewpyog, fur den Sohn des Vaters in seinem
geschaffenen Wesen, da er der Menschensohn ist, der Mariensohn. An ihm, in ihm sind die kKAnpata,
die palmites, die Zweige, an denen die Friichte dieses Lebensbaumes wachsen sollen. Wieder
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wachsen sollen. Und da steht jetzt gleich daneben, wie immer, wenn die Marienwahrheit anklingt, die
dunkle Widerspruchsmaglichkeit dagegen, hier so ausgedriickt: Die Moglichkeit des nicht recht
Voranwachsens im Fruchtbringen oder des gar keine Fruchtbringens. Immerfort aber ist der Vater,
der yewpyoc, der ewige Gartenbauer am Wirken, am Arbeiten! Sind da palmites, die wachsen nicht
recht und bringen keine Frucht, un ¢epov xaprov, palmes non ferens fructum, was tut der Vater mit
dem? aupel avto, er nimmt ihn weg aus dem Paradiesgarten, von der vitis, aipet avto. Wir brauchen
nicht gleich ohne weiteres an letzte Verwerfung zu denken. Es sind da Stufen maoglich - jedenfalls er
nimmt den palmes von seinem Platz weg, den er nicht recht ausfiillt. Und dann weiter: Da sind
andere Zweige, von denen es heildt kaprov dpepov, sie bringen Frucht. Was tut der Vater, der yewpyog
mit denen? kabaipetl avto va kaprov thstova depn, den nimmt er zum Reinigen, ihn kabapov zu
machen, ut fructum plus offerat, damit er mehr Frucht bringt.

Wir sehen, wie der Gottesgarten immerwahrendes Weiterwachsen und mehr Fruchttragen erwartet.
Es gibt keinen Stillstand. Leben steht nicht still wie ein Apparat. Ein gewisser Trost fur den Christen,
in den das Abschneiden und die Reinigungsarbeit des goéttlichen yewpyog sich bemerkbar macht. Du
musst wachsen in Glauben, Hoffen, Lieben. Du merkst es am Kreuz, das kommt, am Widerwartigen.
Dieses aipet und xabarperv ist offenbar, was der Widersacher im Dienst des géttlichen yewpyog zu
tun hat. Er will wohl das Bose; aber er muss das Gute mitwirken. Hier an den Jiingern tut diese Arbeit
der Reinigung das géttliche Wort selber. Dieses Wort ist Gott selbst, und darum ist der Aoyog et ipse
agricola est. Jedes Wort aus dem Mund des Gottessohnes gibt Leben, Wachstum, mehr Wachstum,
Reinigung zu mehr Wachsen.

Jam vos mundi estis per sermonem quem locutus sum vobis, ihr seid schon rein durch das Wort, das
ich zu euch gesprochen habe.

Der glaubende Liebende kann das inne werden, wie in der Berlihrung mit dem Wort Gottes, in
Betrachtung, geistlicher Lesung, Horen des Wortes Christi seine Seele gesundet, wachst, Frucht
bringt, jene Frucht des Geistes, wie Paulus sie aufzahit:

Gal 5,22 Liebe, Freude, Friede, Geduld. Freundlichkeit, Gltigkeit, Treue, Sanftmut, Bestandigkeit
(Festigkeit), das sind die Friichte, die wir palmites bringen sollen und immer noch bringen sollen.
Darum, mahnt Jesus in Joh 15,3: uewvarte v gpot, haltet euch zu mir, bleibt in mir, kot eym v vy, so
bleibe auch ich in euch.

Grund: Jetzt kommt gleich nicht weniger als dreimal nacheinander das uns vertraute Wort von pevewv,
manere, minnen, bleiben. Sie erinnern sich doch aus dem Johannesbrief. Ein Zweig kann nicht
Frucht bringen, bleiben, im gegenwartigen Herrn, in der Bruderliebe a.¢ eavtov, a seipso fructum
ferre, aus sich Frucht bringen..

Nein: er muss im aurelog bleiben, im lebendigen Kreislauf des Lebensbaumes und Lebensgartens:
Wenn ihr nicht in mir bleibt, kdnnt ihr keine Frucht bringen.

Haben die Junger und wir verstanden? Jesus pragt es uns nachdriicklich wieder ein, Vers 5: gyom sy
1 AUTELOG, LUELG TOL KA HOTOL, €g0 Sum vinea, ego sum vitis, vos palmites, ich bin der Weinstock, ihr
die Rebzweige. Der in mir Bleibende und ich in ihm, der bringt viele Frucht.

Wir sehen in diesem Wort einzigartig verbunden: Der in Jesus Bleibende bringt die Frucht und Jesus
in ihm bleibend bringt die Frucht, die viele, reiche Frucht, vivo ego, sagt der Christ, jam non ego, flgt
er hinzu, vivit vero in me Christus, ich lebe, doch nicht ich, sondern Christus lebt in mir, ott ywp1g
gpov ov duvacbe molely ovdev, quia sine me nihil potestis facere, getrennt von mir, konnt ihr nichts
tun. Wie wird das betont und unterstrichen, dass wir es doch ja nicht vergessen und ja nicht
abzuschwachen versuchen. Ohne Jesus nichts. Gar nichts! Pelagianismus und Semipelagianismus
und wie all diese Versuchungen hei3en. Sie wollen uns dazu bringen, wenigstens etwas, wenigstens
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vielleicht einen Anfang, wenigstens einige Prozent auf unser Konto zu schreiben, mit der wir dem
gottlichen yewpyog als Partner entgegenzutreten versuchen. Aber Jesus schneidet uns mit scharfer
Schere jeden Selbstgerechtigkeitsanspruch ab. Denn in einem jeden solchen Anspruch lage der
Versuch eines Angriffs auf des Schdpfers Herrlichkeit.

Tu solus Deus, du allein bist Gott,
tu solus Dominus, du allein der Herr,
tu solus Altissimus, du allein der Hochste.

In dem Sinn, biblisch oft in dieser Sprache ausgedrickt, ist unser Gott ein eiferslichtiger Gott, der
keine fremden Gotter neben sich duldet. Gott weil3, wie viele solcher verbotenen Nebenaltare und
Privataltéarchen wir dauernd aufzurichten versucht sind, wie viele solcher wilden Schésslinge wir
treiben lassen. Schauen Sie sich die vernachlassigten Olbdume in San Pastore an, all die unniitzen
Auswichse, die da herum wuchern, ohne irgendwelche Frucht zu tragen. Sie bleiben nicht am Baum!
So bleiben sie fruchtlos: sine ipso ywpig avtov gyeveto ovdev factum est nihil, ohne ihn ist nichts
geworden.

Nur in ipso vita erat, ohne ihn ist nur vitis ohne vita.

Die Kirche hat diese Worte Jesu immer wieder auf ihren Konzilien wiederholt, wenn Glaubensneuerer
und Zweifler und Ligner sie angriffen oder entstellten, so besonders auch in der sogenannten
Reformationszeit. Man kann die Worte Jesu freilich auch entstellen und missbrauchen. Ohne ihn
kdnnen wir nichts. Also legen wir die Hande in den Schof und tun nichts. Falsch. Wir sollen ja tun.
Wir. Nur dieses halten: ohne ihn nichts. Aber in ihm alles. Omnia possum in eo, qui me confortat,
alles kann ich in dem, der mich starkt, sagt der Apostel. Kbnnen wir ohne ihn einen Vorsatz halten?
Nein. Sollen wir deswegen keinen Vorsatz fassen? Falsch. Aber wir fassen die Vorsatze betend.
Petimus quod volumus, wir erbitten, was wir wollen. Ein nicht gebeteter Vorsatz ist eine Blite, die
nicht befruchtet wird. So wird die Baumblute zur bloRen Scheinblite. Alles fallt alsbald wieder ab.
Man kehrt unter dem Baum tote Bliiten und Aste weg.

So sagt Jesus in Joh 15,6: gav un t1g pevn gv guot, si quis non manserit in me, pAndn e, ejicietur
foras, wenn jemand nicht in mir bleibt, wird er hinaus geworfen: wir sehen, wie der Zweig aus dem
Garten ausgekehrt wird: ko e€npavOn et arescit, und vertrocknet, kot cuvayovctv avta, et colligunt
ea, kot €1¢ to moup Parrovoty et in ignem mittent. kot xouetan, und wird verbrannt.

Johannesevangelium 15,10-11
28.3.1961

Statio: S. Prisca, Dienstag der Karwoche

Morgen steht in Santa Prisca die Passion nach Markus im Evangelium. Die Markuspassion ist nicht
so bekannt wie die Matthduspassion und die Johannespassion. Aber sie ist genau so vom HI. Geist
inspiriertes Wort Gottes wie jene, auch wenn kein groRer Komponist eine Passionsmusik dazu
komponiert hat.

Nach alter Uberlieferung schrieb Markus vielleicht hier in Rom, oder spéter in Alexandrien, so wie er
den Apostel Simon Petrus hat predigen héren Gber Christus, ahnlich wie nach der Legende Lukas



nach seinem Lehrer Paulus.

Bei Markus ist das Uber Simon Petrus Gesagte in manchem genauer, anschaulicher, als bei den drei
anderen. Darauf kann auch der die Passion Betende achten. Es kann ihm helfen. Helfen, wozu? Nun,
zu dem zu kommen, womit die Messe morgen beginnt, namlich was im Schluss des Briefes an die
Galater (6,14) steht Uber das Leiden des gekreuzigten Christus und was die Passion fir den Christen
bedeutet. Nos autem gloriari oportet, kavyoacOat v Tm oTaLP® TOL KLPLOL Nu®Y Incov XpioTov,
gloriari in cruce Domini nostri Jesu Christi, wir aber diirfen uns rihmen im Kreuz unseres Herrn Jesu
Christi. Wann tut das der Christ: wann wird dieses gloriari in cruce Christi zur Wirklichkeit: der Apostel
erklart es sofort: 81 ou guot 0 KOG LOG ETALP®TAL KA €Y® KOGU®, per quem mihi mundus crucifixus
est, et ego mundo, durch das mir die Welt gekreuzigt ist und ich der Welt.

Wenn einer sich im weltlichen Sinn riihmt, rihmt er sich mit irgend etwas Weltlichem. Die Welt aber,
sagt Paulus, ist mir gekreuzigt, und ich bin der Welt gekreuzigt. Wenn wir verstehen wollen, was
diese Worte sagen, blicken wir in das Leben dieses Christen Paulus, der das von sich schreibt.

Die Welt war fiir ihn "gekreuzigt": d.h. die Welt war ihm ein am Galgen Hangender, zum Tode
Verurteilter, der am Sterben ist. Als das sieht Paulus die Welt um sich und in sich. Und er kannte die
Welt, er hatte viel studiert, war viel gereist, hatte mit vielen Menschen verkehrt, er war ein Mensch
eines reichen Innenlebens, wie wir sagen. Von dieser ganzen Welt aber sagt er estavpwtat gpot, sie
ist mir gekreuzigt. Er hat die Welt nicht fiir nichts gehalten, er hat sie auch nicht verachtlich behandelt
im Sinn eines Nihilisten oder Menschenverachters. Aber er hat sie in ihrer ganzen Verweslichkeit,
Hinfalligkeit, Fleischlichkeit, Sterblichkeit, Geschichtsverfallenheit erfasst. Das ist das eine: mundus
crucifixus, die gekreuzigte Welt.

Und das zweite: Er, Paulus, ist seinerseits der Welt ein Gekreuzigter. Paulus gilt seiner Welt, seiner
Zeitgeschichte wirklich nicht mehr denn als ein Gekreuzigter. Kein klassischer Autor der sogenannten
griechisch-romischen Geisteswelt halt etwas von Paulus. Und er gehdrt nicht zu ihnen. Er ist fir diese
vornehme gebildete Welt eine traurige Gestalt, ein zum Tode verurteilter hingerichteter Verbrecher.
Mundo crucifixus, der Welt gekreuzigt. Paulus wollte aber auch gar nichts anderes sein. Denn ihm
war der Gekreuzigte alles. Mihi vivere Christus est. Darum das Wort: Nos autem gloriari oportet in
cruce Domini Nostri Jesu Christi. Wenn Sie "dariber" betrachten wollen, dann vergleichen Sie einmal
ruhig, sich selbst mit Paulus:

1. was die Welt lhnen ist,

2. als was Sie fur die Welt gelten wollen.

3. Und dann entscheiden Sie sich, was sie wahlen wollen: wie Paulus leben und sterben, oder wie ein
Weltmensch.

Und das ist das "entweder-oder", vor das uns die Betrachtung der Abschiedsreden Jesu im
Johannesevangelium in jedem Satz stellt. Wir waren da stehen geblieben im Kapitel 15 und wollen
auch jetzt in der Karwoche die Lesung und Betrachtung des Johannesevangeliums nicht ganz
unterbrechen.

Die Krénung wird die Johannespassion am Karfreitag sein, aber die dem achtzehnten und
neunzehnten Kapitel vorausgehenden Teile sind die Vorbereitung dafir. Immer kreisen die Worte
Jesu in den Abschiedsreden um die eine Mitte, um das Gebot des Herrn: die Bruderliebe.

Die Karwoche wird der Christ am eigentlichsten feiern, der in der Nachstenliebe wachst. Alle Worte,
alle Gebote des Herrn sind darin erfillt.

Das sagte uns zuletzt Joh 15,10: gav tag evtolag pov tnpnonte, si mandata mea servabitis, wenn ihr
meine Gebote halten werdet - und wir wissen, wie die sich alle in dem einen mandatum vereinen:
dem Gebot der Liebe, peveite ev mn ayonn pov Kabwg £y® TOL TATPOS LOL TAG EVTOAUG TETNPNKO KOl
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Heve avToL v th ayarn, bleibt ihr in meiner Liebe, wie auch ich die Gebote meines Vaters halte und
in seiner Liebe bleibe. Das Bleiben des Sohnes im Vater, und das heif3t in seinem Willen und das
heil’t in seiner Liebe, spiegelt sich im Bleiben der 15101, der Seinen, im Sohn und im Willen des
Sohnes in seiner Liebe. Jesus in der Liebe des Vaters bleibend, ist der Grund unseres in der Liebe
Jesu Bleibens.

Da ist die lebendige Einheit da, des yewpyog mit der apnelog, und der apreioc mit den kAnuarta.
Agricola - vinea - vitis - palmites - Pater - Christus - Christiani; alle zusammengehalten durch die
ayornn tov tatpog, die ewige Liebe des ewigen Vaters, die in der Agape der geschaffenen
Liebeseinheit sich ausdriickt. Es gibt aber nichts in der Welt, das nicht gerufen ware in diese
lebendige Einheit, darin erst erhalt alles seinen wahren eigentlichen Sinn.

Ohne dieses Zusammengeschlossensein in der Liebe dieser Liebenden bleibt alles sinnlose Welt: die
sogenannte bloRe Weltordnung, der xocpog, ist eine angemaldte Einheit, keine eigentliche, kein
wahres Leben, kein wahres Wachsen, kein wahres Fruchtbringen, sondern ist aus sich nichts wie
auseinander und aufeinander strebende Zersplitterung, die durch den zerspaltenden Widersprecher
zu immer neuen fortschreitenden Widerspriichen unter sich und mit dem Schdpfer versucht wird. Im
koopog ist der Krieg der Vater aller Dinge, moiepog notnp nmavtov, brudermordender Krieg und
Spaltung bis ins letzte sogenannte In-dividuum und Atom hinaus: toiepog matnp, Lugenvater von
allem. So im koopog.

In Joh 15,11 folgt jetzt etwas sehr Bedeutsames: es tritt ein Wort ein, das von jetzt an im finfzehnten
Kapitel, im sechzehnten Kapitel und im siebzehnten Kapitel uns noch 6fter begegnen wird, das Wort
der yapa laetitia, gaudium Ubersetzt die Vulgata. Das Wort ist uns bisher im vierten Evangelium erst
einmal begegnet, ndmlich im dritten Kapitel Vers 29, im Mund des Vorlaufers, der sich dort mit dem
"Freund des Brautigams" vergleicht und von dem und von sich sagt: die yopa yoipet dia tnv dwvnv
TOL VOUPLOL, QLTT] 0LV N xapa N eun tenAnpotol gaudio gaudet propter vocem sponsi, hoc gaudium
meum nunc impletur, er freut sich sehr tber die Stimme des Brautigams, diese meine Freude wird
nun erfillt. Eben dieses, was Jesus damals seinem Vorlaufer ins Herz senkte, die Freude, seine
Freude, die verspricht er hier allen denen, die ihn aufnehmen in der Bruderliebe: tavta Aehainko
v, haec locutus sum vobis, wva 1 xapa 1 gun v vy 1, ut gaudium meum sit in vobis, kot n yapa
vuov TAnpwon, et gaudium vestrum impleatur, dass auch eure Freude erfllt werde.

Also: Gaudium meum, gaudium vestrum, gaudium impletum, meine Freude, eure Freude, die erfillite
Freude. Wir freuen uns mit. Jetzt, auf einmal wird dieses ganze anscheinend so triibe, dunkle
Abschiednehmen in die Freude gestellt. Denn: der in der Welt des Vaters und des Sohnes bleibende
Christ, der in der Bruderliebe das Gesetz Christi erfillende Christ, wird der frohe Mensch. Der erléste
Mensch ist der frohe Mensch. Gott ist die Liebe heil’t: Gott ist die Freude. Jesus aber ist die
fleischgewordene Freude. Ohne ihn ist die Welt freudlos. Die Welt hat keine echte Freude. Der
"Welten"meister, der apywv tov kocpov tovtov ist freudlos; freudlos und friedlos. Er versucht, die
Freude aus des Schopfers froher Schépfung zu vertreiben und die Schépfung zur traurigen Welt
seiner Gestalten zu machen. Der Stindenfall macht die Schopfung, den Garten des Paradieses zum
Tal der Tranen. Zum Jammertal. Die Welt hort das nicht gern, dass sie eine lacrimarum vallis ist. Sie
sucht solche Rede der Bibel zu Uberschreien mit ihrem Freudengeheul. Aber das kann keinen
wahrhaft froh machen. In jeder sogenannten Weltfreude sitzt der Wurm des bitteren Todes, denn der
Welttanz ist immer Totentanz.

Der Schopfer aber und sein reines Geschopf ist Freude, ewige Freude in geschaffener Freude.
Indem Jesus in das Fleisch und den Tod des Tranentals der gementes et flentes exules filii Evae, der
weinenden und jammernden verbannten Kinder Evas kommt, hat er in Wahrheit all unsere Trauer
besiegt, tristitiam nostram; tristis usque ad mortem, traurig bis zum Tod; mortem destruxit et gaudium
resurgens reparavit, den Tod hat er vernichtet und die Freude uns gebracht durch die Auferstehung.



Jesus ist der Wahre und einzige Freudenbringer. In der Mutter, in der er seine geschaffene Freude
schuf, hat er die causa nostrae laetitiae, die Ursache unserer Freude, geschaffen. Christen werden
frohe Menschen. Die einzigen wirklich frohen Menschen in der Tranenwelt sind die Christen. Die
Freude der Christen ist die einzige volle erfiillte Freude, tAnpwbr, impleatur. Denn sie ist die Freude
des menschgewordenen Gottes selber, des filius assumptus in der virgo gaudii, des aufgenommenen
Sohnes der freudevollen Jungfrau.

Unter den sogenannten Definitionen Gottes in unseren nattrlichen Theologien haben wir noch nicht
einmal einen praambularen Platz fir diesen Namen Gottes, dass er die Freude ist. Wir sagen: Gott ist
ens a se, unbewegter Beweger, movens immobilis, ens absolute necessarium, unendliches Sein, ens
infinitum, ens maximum, héchstes Sein, ens ipsum esse subsistens: aber Gott 6ffnet sich uns als
Gaudium subsistens.

Wir sind auch hier wie immer gleich versucht, die Wissensfrage zu stellen: Was ist das? Freude? So
wie wir die Liebe, das Leben, die Wahrheit, die Gute, alles Sein in Wissen verwandelt haben wollen,
ehe wir es annehmen zu kénnen meinen, so sind wir auch hier versucht, und melancholisch fragen
wir aus den schwarzen Gallen unserer weltverlorenen Traurigkeit heraus: quid est gaudium, was ist
Freude, und wollen die Wissensdefinition der Freude, der yopa, und so ahnlich bei all dem, was mit
den von yopa abhdngenden griechischen und lateinischen Worten ausgedrickt ist: yop1c,
guyaploTia, carus, caritas, usw. (das deutsche Wort "Kar" in Karwoche driickt das nicht aus, sondern
das Gegenteil: Karwoche ist Klagewoche, diistere Woche. So steht die Leidenswoche in der Welt
unseres Sprechens); yopa, die Freude ist fir den Weltmenschen unerreichbar geworden, yopic
Xpiotov, sine Christo nullum gaudium, ohne Christus keine Freude. Wir tduschen uns, wenn wir dem
Versucher nachgebend Scheinfreude fur echte nehmen. Echte Freude gibt es aulRer Christus nicht.

Der Mensch kommt nicht lachend in die Welt, sondern weinend, und es dauert lange, bis kinstliche
Einwirkung durch die erwachsenen Menschen der Welt im Kind die Zeichen weltlicher Freude
hervorrufen. Wir héren das nicht gern, wir wollen es nicht wahrhaben. Wir haben uns an die gelogene
Scheinfreude der Welt so gewohnt wie an allen Lug und Trug, dass wir diese bloR gewusste, blo3
vorgestellte, bloR geflihlte Freude fiir die wahre Freude nehmen, und von einer Enttduschung in die
andere fallen, je mehr sich alle unechte Freude und d.h. alle Freude aul3er Christus in ihrer
Unechtheit enthillt. Von dieser Weltfreude gilt: sie liegt nur in dem Reich der Traume, der Einbildung,
des Fuhlens und Vorstellens des Fleisches.

Wenn ich auf solche christlichen Selbstverstandlichkeiten zu sprechen komme, weil} ich wohl, wie
sich in uns allen immer der Widerspruch und Widersprecher regt, der sich seine sogenannte edle
Frohnatur und Lust zu fabulieren und die Selbstveredlung nicht nehmen lassen will. Er wehrt sich
dagegen, dass seine Luge aufgedeckt wird vom Wort der Wahrheit Gottes, vom wahrhaft frohen
Wort, vom Evangelium.

Es ist ja auch gar nicht so, dass wir Christen als Trauerboten und Leichenbitter in die Welt gehen.
Das kommt aber nicht daher, dass wir Menschen sind, sondern daher, dass wir Christen sind. Als
bloRe Menschen kdénnten wir nur tber die "Tragddie Mensch" sprechen und nicht von Divina
comedia, von Gottlicher Komddie.

Die Freude kommt durch das Wort Christi, das pnua touv Xpiotov, und nur durch Christus. Wo immer
ein Mensch wahrhaft froh ist und andere Menschen wahrhaft froh macht, geschieht es nur in der Kraft
der frohen Liebe Christi. Und was von der Freude gilt, gilt auch von Freund und Freundschaft. Aber
darauf kommen wir erst im folgenden. Was Jesus hier das erstemal von seiner und unserer Freude
sagt, ist erst der Anfang. Aber es ist wichtig, hier darauf schon zu héren.

Die Passion Christi nach Johannes ist eine gewaltige Freudensymphonie, aber nur der Glaubige,
Liebende hort und versteht sie. Ohne die Liebe Christi wiirden wir in der Schwerhdgrigkeit und
Taubheit des Fleisches der Trauer steckenbleiben auch bei den Klangen der Johannespassion,
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genau wie bei denen von Beethovens Neunter Symphonie. Die Freude als Tochter aus Elysium ist
und bleibt weltlich, ein Geflihl des Fleisches, auch in den sogenannten hdéchsten und tiefsten
musikalischen Empfindungen und Ausdriicken. Deren Zweideutigkeit wird nur in Christus
Uberwunden. In weltlichen Weisen und Worten kann im praeambulum geahnt werden, was als
nAnpopa, als Erfillung niemand geben kann, als die fleischgewordene Freude Gottes selber in der
wahren Tochter aus dem wahren Elysium, der wahren Himmlischen des wahren Heiligtums.

Ohne Christus bleibt alles nur verrauschender zweideutiger Freudenrausch, verwesend im
Augenblick des Geschehens, verklingend wie ein Lied verklingt. Lesen sie dartiber im XI. und XII.
Buch der Confessiones, was ein tief musikalischer Mensch des funften Jahrhunderts schrieb.

Selbst das Praambulum musikalischer Freude ist im Grunde nur im Volk der Juden, nicht im Griechen
aufgebliht; was hielten Griechen und Rémer von Musik. Aber in den Liedern Sions "erwacht" die
Freude und im grofiten Sohn dieses einzigartig musikalischen Volkes, in dem Sohn, der Gott, die
Freude selber ist, kommt sie zur Erfillung, ninpwbn in den Christen.

Nur ein Christ kann wahrhaft froh singen: Laetatus sum in his, quae dicta sunt mihi in domum Domini
ibimus, wie freute ich mich, da man mir sagte, zum Hause des Herrn wollen wir ziehen. Wenn Jesus
diesen Psalm und Hymnus singt, ist er erfullt. Und Jesus geht so in sein Leiden, hymno dicto, nach
dem Lobgesang. Und die Kirche singt die Passion Jesu, seltsam mitten in der Welt: der
Passionshymnus der Kirche, vexilla regis, das Kénigsbanner wallt hervor... ist wie die Psalmen, aus
denen er gemacht ist, ein Lied auf diese Vollendung der Freude: Impleta sunt quae concinit David
fideli carmine, erfillt ist, was David in gldubigem Lied gesungen.

So wird der Christ froh von der Liturgie her, die yoapa aus der suyapiotio.

Johannesevangelium 15,12
9. April 1961

WeilRer Sonntag

Passen in die frohe Osterzeit Betrachtungen Uber die Abschiedsreden Jesu in der Karwoche, vor
seinem Leiden und Sterben im Johannesevangelium vom dreizehnten bis siebzehnten Kapitel? Eine
gute Antwort auf diese Frage gibt die betende Kirche in der Liturgie, indem sie die meisten
Evangelien zwischen Ostern und Pfingsten und das Evangelium von Pfingstsonntag selber eben aus
diesen Kapiteln des Johannesevangeliums nimmt, an denen wir stehen blieben in der Passionszeit.

Der Grund ist klar: Die Worte Jesu in jener heiligen Nacht vor seinem Leiden, in qua nocte tradebatur,
sprechen vom gegenwartigen Leben Jesu in der Kirche, in der Kirche, die Jesus durch sein Leiden
und Sterben und Auferstehen und Erhéhtwerden den Geist sendend und Uberliefernd geheiligt hat.
Diese Worte Jesu sprechen also in unser tagliches geistliches christliches Leben im allzeit
gegenwartigen fleischgewordenen Sohn und Wort Gottes. Je mehr wir in unserem Alltag die Wahrheit
jener Worte Gottes in der Liebe tun, desto mehr wird unser Alltag christlicher Alltag, desto mehr
werden wir Christen. Das sind wir ndmlich nicht ohne weiteres von selber, indem wir morgens
aufstehen und blof3 so tun, was so an uns kommt von morgens bis abends, Frommes und
Unfrommes. BloR} in den Tag hineinstolpern und mitmachen, was die anderen machen, kann auch
der unglaubige und oberflachliche Mensch dieser Welt der Fleischlichkeit. Er ist Christ, als ware er



nicht Christ, sondern blofies vernlinftiges Lebewesen. Wir aber wollen Geistliche werden.

Da haben wir jetzt das Bibelwort genannt, das in den Abschiedsreden zwar nur viermal ausdricklich
genannt wird, dessen Wahrheit aber durch jeden Satz dieser funf Kapitel geht.

Geist, spiritus, mvevua. Es bedeutet nicht, was in unserem deutschen Wort von
Geisteswissenschaften und Geisteswissen zunachst gesagt ist, denn das gehért alles mit unter das
biblische Wort Fleisch, caro, capé&. In der Versuchung stehen wir freilich, zumal wir wissgierige
studierende Christen jeden Augenblick, das, was die Bibel Geist nennt und das was diese Welt Geist
nennt, zu verwechseln und in eins zu setzen und mit dem Wort Geist in seiner unvermeidlichen
Zweideutigkeit als Wissens- und Glaubenswort Schindluder zur treiben, uns selbst und andere
betrigend.

Wir beten darum immerfort: Komm Heiliger Geist, erfiille die Herzen deiner Glaubigen und entziinde
in ihnen das Feuer deiner Liebe.

Denn jener andere Geist ist nicht der Heilige, und er sucht auch nicht glaubige Herzen, sondern blof
sogenannte wissende Kopfe, und er entziindet nicht Feuer der Liebe, sondern kann mit
abgrundtiefem Hassen erflllen und entziinden. Er betet nicht, sondern studiert, doziert,
problematisiert und distinguiert und versucht auch den betenden Christen zu zerstreuen und die Welt
des Widerspruchs und Widersprechers, um ihm die Freude am Beten zu verleiden.

Wir waren stehen geblieben in Joh 15,12 und werden Uber das, was ich eben sagte, noch viel hdren
und werden es, so Gott will, verstehen, nicht mit bloRem Wissensverstehen, denn so wird es gar nicht
verstanden und bleibt blo3 Parabel, Schatten und Bild, sondern im Verstehen der gelibten Liebe, d.h.
der Gottesliebe in der Nachstenliebe. Denn einen anderen Weg zum wahren Verstehen des Wortes
Gottes gibt es nicht in der Welt.

Joh 15,12: Jesus fasst in Kapitel 12 zusammen, was die Junger und wir verstehen sollen bei dem
Wort: "meine Gebote" halten von Joh 15,10, meine Gebote, "meines Vaters Gebote". avtn eotiv n
gvtoAn m eun hoc est mandatum meum: ayarate aliniovg ko wg nyannca vuoc, liebet euch
untereinander, gleichwie ich euch liebte und liebe. Das ist das Gebot, und das ist, was wir die
Begriindung des Gebotes nennen. Da steht auch die Ausdehnung des Gebotes: Wie weit, wie viel
soll ich meinen Mitmenschen lieben, fur ihn dasein? Bis zur Hingabe meines Lebens.

AlAnLovg, invicem, ein jeder jeden andern. Niemand ist ausgeschlossen von dieser
Liebesgemeinschaft. Im Gegenteil: Jeder Mensch ist dazu gerufen! Wir werden niemals im Leben
irgendwo auf irgendeinen Menschen stof3en, der nicht in diese Gemeinschaft Christi gerufen ware;
niemand, fiir den Jesus nicht liebend sein Leben geopfert, niemand, dessen Heil aus dem Hass der
Welt des Widersachers der Vater nicht wollte. Der Vater will, dass alle Menschen, keiner
ausgenommen, das Heil erlangen durch seinen fir uns sich in Liebe opfernden Sohn. Wo immer ein
Christ ist, ein wirklicher Christ, nicht ein bloRer Mensch, Wissensmensch, ein den Mitmenschen
liebender Mensch, da legt gerade der durch die Erfillung des Liebesgebotes Jesu Zeugnis fiir Jesus
und den Vater ab und umgekehrt. Die Liebe nicht erbend, wird er Christus untreu und verleugnet ihn.
Und wo immer ein Mensch sich dem tatigen Liebeszeugnis der Christen 6ffnet, es annimmt, tritt er in
den Kreis der Jlinger ein, wird er selber Christ, wird geliebt und liebt mit. Er empfangt die
Geistestaufe, selbst wenn er das duflere sakramentale Gnadenzeichen noch nicht empfangen hatte
oder empfinge. Wahre Liebe ist immer wahre christliche Liebe, christliche Nachstenliebe. Eine
sogenannte vorchristliche, auRerchristliche Liebesforderung und Liebesibung allgemeiner
Menschenliebe, humanistischer Nachstenliebe, Freundesliebe, Feindesliebe existiert nicht. Sie ist als
Gewusstes und Gesprochenes mdglich, aber in der eigentlichen Wirklichkeit gilt: ubi caritas et amor,
ibi Deus est, ibi Pater est, ibi Jesus est, ibi Ecclesia est, wo die Gute und die Liebe ist, dort ist Gott,
dort ist Jesus, dort ist die Kirche. Vergessen wir nicht: Im folgenden Abschnitt stellt Christus den Hass
der Welt gegen den liebenden Christus und den liebenden Christen heraus. Aber es bleibt: In jedem
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Augenblick kann aus dem hassenden Saulus der liebende Paulus werden und soll es und soll es
auch durch den tédlich gehassten Stephanus werden und letztlich durch Christus selbst, durch
Stephanus qui novit etiam pro persecutoribus exorare Dominum Nostrum Jesum Christum, der auch
fur seine Verfolger unseren Herrn Jesus Christus zu bitten wusste und durch ihn Patrem immensae
misericordiae, den Vater des unendlichen Erbarmens.

Das dlrfen wir in diesen Satzen des funfzehnten Kapitels nie vergessen. Es kann nicht immer alles in
einem Satz gesagt werden, nie alles auf einmal. Denn wir sprechen im Fleisch, in der Welt,
nacheinander, auch Jesus im Evangelium.

Der Herr fahrt fort in Joh 15,13: Eine grofRere Liebe als diese hat niemand, pei{ova tavtng ayannv
ovdelg gxel, majorem hac caritatem nemo habet, niemand hat eine gréf3ere Liebe, als dass er sein
Leben einsetzt, hingibt, fir seine Freunde. Das ist die Liebe Jesu zu den Seinen. Keiner erweist
seinen Freunden groliere Liebe, als der, der sein Leben fiir sie gibt, hingibt.

Hier an dieser Stelle wird nicht Gber Unterschiede von Freundes- und Feindesliebe oder
Unterschiede allgemeiner Menschenliebe gesprochen, sondern von jeder wirklichen wahrhaften
Liebe untereinander. Diese Liebe ist Gebot fir die Christen, aber diese Liebe macht auch von selber
zu Christen. Nachstenliebe macht zu Christen und Freunden Christi, wie er gleich erklaren wird. Sie
konstituiert das Christsein und macht es zugleich offenbar, ist Zeugnis.

Im Rémerbrief 5,6 sahen wir im du3eren Ausdruck eine scheinbar andere Feststellung, dass es noch
grolere Liebe als fur Freunde sterben ist, fiir die Feinde das Leben zu opfern; wie Jesus es tut am
Kreuz sterbend flir die Sinder. Aber es ist uns die gleiche Wahrheit wie hier: Wahrhaft liebend, d.h. in
Christus und durch Christus liebend, macht der Christ jeden wahrhaft zum Freund, auch seinen
argsten Feind. Jesus macht uns aus Feinden zu Freunden. Wenn Jesus in der Stunde des
Verratenwerdens den Judas anredet: "Freund", ist es keine duf3erliche geheuchelte gelogene Liebe.
Christus liebt auch den ihn Hassenden, und der Christ liebt auch den ihn Hassenden. Sonst ist der
sogenannte Christ kein Christ, sondern nur Namens- und Scheinchrist. Einen ausschlielen, wen
auch immer ausschlieen wollen von der Liebe, hiel3e sich selber ausschliel’en aus Christus, aus der
Liebe Christi. Wir erinnern uns, was wir im Anschluss an den dritten Johannesbrief dariiber
betrachteten. Jede "Exkommunikation", AusschlieBung, EinschlieBung, Verschlossenheit, in diesem
Sinn, im weltlichen Sinn, ware Abfall von Christus, in dem, der exkommuniziert. Deshalb kann das
sogenannte Anathema, mit dem die Kirche einen belegt, niemals so etwas bedeuten wie: Den misst
ihr Katholiken von jetzt an hassen, das ist ein zu hassender Feind. Im Gegegenteil, den musst ihr
mehr lieben, um ihn in die Gemeinschaft zurlickzuholen. Das kann nur von der Gestalt des
Ur-Widersachers gelten, d.h. dem Prinzip und Urgrund aller Gottes- und Liebes- und
Glaubensleugnung, aller Liebesverneinung, die nie ein Mensch sein kann, ein Mensch, dem wir in
unserem Weltunterwegs begegnen. Der Teufel ist nie Mensch geworden. Die vom Teufel
besessenen Menschen sind die, die Christus liebt und zu erldsen kommt und die der Christ liebt und
denen er Christi Liebe bezeugt und je mehr sie vom Teufel besessen waren, um so mehr!

Nicht alles das ist in den wenigen Satzen hier Joh 15 ausgedriickt und kann es gar nicht sein, wie wir
eben wieder sahen. Wir kdnnen nicht alles auf einmal sagen. Es ist freilich alles in dem einen Wort
gesagt, das Christus selber ist, im Aoyog cap§ yevouevog, im Verbum divinum caro factum, im verbum
Dei caro factum, im fleischgewordenen Gotteswort, aber nicht im verbum hominis caro factum, im
fleischgewordenen Menschenwort.

An das erinnern wir uns immer zur Beantwortung der Widersprecherfragen, wie es z.B. die Frage des
Apostels Judas Thaddaus oben war: Warum, o Jesus, offenbarst du dich uns und nicht der Welt. Er
meinte, Jesus verschliel3e sich der Welt. Jeder kann und soll einer der Seinen werden, sogar einer
seiner Freunde werden.

Jesus kommt jetzt auf das Freundesverhaltnis zu sprechen, dass die Seinen zu ihm haben, im
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Gegensatz zum Hassensverhaltnis, das der Widersacher in seine Welt zu bringen versucht.

Joh 15,14: vueig prror pov eote, vos amici mei estis, si facitis, quod ego praecipio vobis, wenn ihr die
Meinen seid, dann seid ihr meine Freunde und untereinander Freunde. Non jam dicam vos servos
quia servus non scit quid faciat dominus ejus, ihr seid meine Freunde, wenn ihr tut, was ich euch
sage. Ich nenne euch nicht mehr Knechte, Sklaven, denn ein Diener, Sklave, Knecht versteht nicht,
was sein Herr tut. Vos autem dixi amicos, euch aber gipnka ¢1hovcg, nenne ich Freunde, weil ich alles,
was ich vom Vater gehdrt habe, euch gyvopisa v, euch mitteilte und mitteile, euch verstehen liel3,
mich selber.

Wir werden spater in Joh 16,12 ein Wort héren, was scheinbar dem widerspricht. Dann kommen wir
auf diese Stelle zurlick. Wir haben schon einmal im achten Kapitel Jesus sprechen héren darlber,
dass seine Jiinger keine dovlot mehr sind, keine servi. Der Gegensatz von Herrschaft und
Knechtschaft ist eine blolie Weltgestalt. In Christus ist er besiegt.

Dort in Joh 8,34 ging es um den Gegensatz Teufelssklave - Christusfreier. Ein Sklave des Bdsen
steht vor seinem tyrannischen Herrn in dunkler Angst, er weil} nicht, was der Herr im Schilde fuhrt. Er
hért das Wort des Tyrannen und tut es im blinden Weltgehorsam, wie Eichmann das Wort Hitlers und
Himmlers. Aber Jesus fiihrt die Seinen ins Licht des Vaters, yvopilet, er offenbart uns den Vater,
lasst uns den Vater verstehen, und so entsteht das wunderbare traute Freundesverhaltnis, in dem die
Christen zu Christus stehen und durch ihn auch untereinander!

Diese Freundschaft ist nicht das, was die blof3e griechische ¢iiia ist, die Freundschaft, die Sokrates
und Platos Jiinger zu ihrem Meister und ihren Meistern und untereinander haben, und die in ibelstem
Schmutz sein kann. Die Christus- und Christenfreundschaft ist kein fleischliches Freundesverhaltnis
und auch kein geistiges im Sinn des Weltgeistes, das im Letzten weltlich und fleischlich bleibt, so
geistig es sich auch auszudriicken versucht.

Das kann praeambulum dessen sein, was Jesus hier diiia, Freundschaft, nennt; aber es kann auch
das Gegenteil sein. Weltliche Freundschaft ist wie alles in der Welt ambivalent, zweideutig. Nur die
christliche Liebesfreundschaft und Liebe ist eindeutig und ist, wie wir hier lernen, wahre Freunde
d1iot sein. Da und nur da sind wahre Freunde, amici.

Johannesevangelium 15,16

Koopog: Jetzt mussten wir besser verstehen im Prolog: ev to koopm nv, in mundo erat. Wir beten
jeden Morgen am Schluss der Messe: In der Welt war er und ist er.

Wir missen heraus aus unseren engen Sichten und Horizonten, selbst solchen engen Sichten, wie
es das Wort Abendland ausdriickt. Die Mitte der Welt ist nicht das Abendland oder gar
abendlandische Kultur und dergleichen, so viel sie auch in Christus bedeuten kénnen. Aber Christus
ist Salvator mundi, Heiland der Welt.

Der Vorlaufer Johannes, die Jinger, die Samariterin, die Apostel, spater die Nachfolger u.s.w., alle
dirfen und sollen mithelfen und ernten, es gibt Jinger erster Hand, zweiter Hand, dritter Hand,
tausender Hand. Alle sind sie im Letzen Jiinger erster Hand Jesu Christi, des einzigen Erlésers der
Welt, des einzigen wahren Sdmanns, des Herrn aller Erntearbeiter in vinea Domini, in agro Domini, in
mundo erat et est, im Acker des Herrn, in der Welt war er und ist er. Auch wenn die Welt ihn, Jesus
Christus, den Sohn des Vaters und der geschaffenen jungfraulichen Mutter, nicht merkt. Er ist doch



da. Er ist nicht merkbar da, unmerkbar. Aber ist da. Hier und jetzt.

Uberall ist Jakobsbrunnen mit dem lebendigen Wasserquell, und (iberall sollen hervor kommen neue
Quellen aus dem einen Quell. Flumina de ventre ejus fluent aquae vitae, aus seinem Innern strémen
Wasser des Lebens. Das Stromen soll nicht enden, es ist {on awwviog, vita aeterna, wie wir
Ubersetzen, von E6n zu Edn. Solange Welt ist, ist Heiland der Welt.

Wie gerne wiirden wir in den Punkten mit ganz einfachen Worten und ganz leicht verstandlich uns
alles sagen und sagen lassen, ohne ein Wort lateinisch oder griechisch. Und wie gern mdchten wir
alle das Wort Gottes immer so leicht verstandlich vor uns haben, wie wenn wir irgend etwas
Weltliches vernehmen.

Aber das, was die HI. Schrift den Geist nennt und das geistlich nennt und das wahre Sprechen und
Verstehen im Geist, in Glauben, Hoffen, Lieben, das erhebt himmelhoch Uber alles sogenannte
Leichte und Seichte und Selbstverstandliche, in dem wir befangen und versucht sind in der Welt. Wir
sind nicht Maria, die unbefleckte Empféngnis, sondern in iniquitatibus conceptus sum, et in peccato
concepit me mater mea, in Schuld sind wir empfangen und in Stinden empfing mich meine Mutter.
Wir sind, Gott sei Dank, auch nicht der Teufel. Wir stehen im Kampf dieser Machte, je mehr wir uns
6ffnen fur die immerfort uns geschenkte Gnade des auferstandenen und erhéhten Herrn in der Ubung
der Bruderliebe in Wort und Werken, um so mehr werden wir das Wort Gottes verstehen lernen und
im erhdhten Herrn stehen und nicht blind und lahm bleiben, sondern sehend werden und aufrecht
gehen in der Gemeinschaft unserer Mitmenschen, all unserer Freunde, in Christus, unserem
gottlichen Freund.

Darliber spricht das Wort Gottes jetzt zu uns. Uber die Freundschaft der Christen mit Christus und
untereinander im Kampf mit der Feindschaft der hassenden Welt in uns und um uns.

In Joh 15 geht es nicht um bloRes Freundschaftsverhaltnis im weltlichen Sinn. Im Sinn der
sogenannten edlen Natur. Um Orest und Pylades, um Méros und Damon, wo Dionys der Tyrann im
dicken Manner-Freundschaftsbund der Dritte zu sein sich bewirbt.

Es geht um etwas, was nur der in Christi Liebe Stehende hat und versteht, worin alles blo3 weltliche
Freundschaftsverhaltnis, wie es zwischen Gestalten gefallener Menschen sich gestalten kann,
Uberwunden, besiegt, verklart ist.

Solche Stellen des Evangeliums wie hier sind von groRer Bedeutung. Es handelt sich um etwas
wirklich in den Alltag des Christen Hineingreifendes. Es wird aber besonders schwer zu verstehen,
wenn einer nur auf seinen weltlichen Freundschaftsbegriffen und Freundschaftsgeflihlen festsitzt und
in diese Ebene auch hinein zu zerren versucht, was gerade die Erlésung und Uberwindung dieser
Welt des Fleisches ist und wozu niemand sich selbst erldsen kann, so sehr er es versucht und dazu
versucht ist.

Ein Christ kann gar nicht an Christus vorbei Freund sein. Sicher, es gibt weltliches
Freundschaftsverhaltnis wie es Weinstdcke und Weinberge und Weintrinkende gibt, aber wie wir
horten, der wahre aungiog, der wahre Weinberg und Weinstock ist immer Christuswort: der in die
Schopfung im Fleisch gekommene Gottessohn. Es gibt Gberhaupt Welt und Weltliches, und doch ist
alles in der Welt, als Welt festgehalten nur Augenlust, Fleischeslust und Hoffart des piog. Keine
eigentliche {won, kein wahres Leben, sondern Sterben. Wir sind gerade als junge Menschen versucht,
uns geradezu aufzubdumen gegen diese Radikalitat des christlichen Glaubens und Liebens und
Lebens. Zwei Herren dienen, Christus und der Welt, das lie3en wir uns allenfalls gefallen - aber eben
das schlieft Christus immer aus: Wer nicht fiir mich ist, ist gegen mich.

Ein besonders versucherischer Irrweg, der auch noch besonders fromm aussieht, ist, was man
manchmal hort, sich um ein Freundschaftsverhaltnis zu Christus bemihen, indem man das auffasst,
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wie ein blo3 menschliches Freundschaftsverhaltnis in der Welt. Aber das Freundschaftsverhaltnis,
von dem Jesus spricht, ist das im Alten Testament vorgebildete: Ex 33,11; Jes 41,8; 2Chr 20,7.
Abraham amicus Dei, Freund Gottes. So Moses und die anderen Frommen in Israel, Sap 7,27.

Aber in Ibykus, dem Gétterfreund, verstehen wir die Bibel nicht.

Der folgende Vers Joh 15,16 fiihrt uns in diese eigentliche Bestimmung der wahren Freundschaft der
Christen zu Christus und untereinander. Non vos me elegistis sed ego elegi vos et posui vos, ut eatis
et fructum feratis et fructus vester maneat. Achten Sie auf das Wort, lesen Sie es auch ruhig
griechisch: ovy vueig pe e€eleEacte aila eym eEeleEauny LUOG KO EONKO LUOG LVOL DUELG LTTOLYTTE
KOl KOPTOV PEPMTE KAl O KApTos LMV pevn, hicht ihr habt mich erwahlt, sondern ich habe euch
erwahlt und euch bestimmt, dass ihr hingeht und Frucht bringt und dass eure Frucht bleibe.

Nicht ihr habt mich erwahlt, nicht du, Petrus, Philippus, Jakobus, usw. Wie oft vergessen wir das in
unserem zweideutigen Sprechen und Denken Uber Freundschaft. Wir sagen etwa: Ich erwahle Dich,
Jesus Christus, zu meinem Herrn und Kdénig und erwahle dich, Jesus, zu meinem Freund. Dirfen wir
so sprechen? Wir diirfen es, aber wir sollen als Christen verstehen lernen, was wir sagen.

Ebenso sprechen wir: Ich wahle den Beruf, Priester zu werden. Ich entscheide mich fiir dieses. In
tausend Gelegenheiten jedes Tages: Ich wahle das. Ich entscheide mich flr das als Willen Gottes.
Ego eligo... nos eligimus, ich wahle, wir wahlen, entscheiden...

Jesus aber sagt: Nein. Non vos me eligitis ego eligi vos, nicht ihr habt mich erwahlt, sondern ich habe
euch erwahlt.

Wie geht das nun zusammen mit unserem Selbstverstandnis und unserer Selbstentscheidung, wie
geht das ineinander? Der Versucher in uns lasst uns sagen: Ich bin es, der es macht. Dann sagen
wir: Durch mein Wissen, durch mein Wollen und Kénnen, Laufen entscheide, bestimme, wahle ich
mich und wahle ich auch Gott. Gott soll dann mitlaufen. Christus lauft dann mit. Ego curro: Deus
con-currit: Gott lauft mit, sagen wir. Bei meiner Wahl, bei meiner Entscheidung ist er mit-beteiligt als
Partner. Wir sind zu zweit und ziehen zu zweit, das Geschopf und der Schopfer. Das Geschopf macht
es, wahlt es, lauft, der Schopfer macht mit, lauft mit. Unausweichlich, unausrottbar ist das in unser
gefallenes Sprechen und Denken und Wollen usw. als stete Versuchung und Begierlichkeit
eingegraben, solange Welt ist und wir in der Welt. Wir Menschen machen das Rennen. Volentis et
currentis est, non miserentis Dei, es ist Sache des Wollenden und Laufenden und nicht des
erbarmenden Gottes. Wir génnen Gott einen Zuschauerplatz, meinetwegen auch so etwas wie einen
Mitlauferplatz, sogar Mittellaufer, auch so etwas wie den Schiedsrichterplatz, und ich weil} nicht was
noch, was wir Gott alles génnerhaft génnen. Aber sagen wir, das Rennen machen wir. Volentis et
currentis est. Jakob rennt, Esau rennt, einer mit dem anderen, einer gegen den anderen. Aber eben
sie sind es, die das Rennen machen, nicht der erbarmende Schépfer. Gottes Wort aber sagt uns:
Non volentis et currentis, neque volentis neque currentis, sed miserentis est Dei. Non vos me elegitis!
Ego elegi vos. Kat eBnka vuac, et posui vos. Wir setzen uns nicht selber an als Zweige an den
eigentlichen lebendigen Baum, der Christus ist, non nos sistimus nos ex nobis, wir ex-istieren und
in-sistieren uns nicht aus uns, wir setzen uns nicht selber an und setzen auch nicht selber aus uns
Frucht an, mehr oder weniger. Eym ebnka vuoc, ego posui vos. Wieviel eitle TAuschungen und
Enttduschungen wirden wir als Christen uns selbst und anderen ersparen, wenn wir nicht dauernd
dem Versucher nachgebend das Wort Gottes vergaflen? Ego posui vos: Wir aber versuchen: Nos
ponimus te. Und immer auch gleich die entgegengesetze Versuchung zum Fallen in den
entgegengesetzten Strallengraben: Wenn das so ist, wenn du nicht wahlist und setzest, dann tu ich
nichts, dann lege ich die Hdnde mide und verdrossen in den Schol3 und ziehe mich verbittert zurlick
von allem Tun und Kénnen und Wollen, von der Gemeinschaft, von allem ziehe ich mich zurick in
Selbstbespiegelung und Gribelei und Selbstbefriedigung im Fleische. Nein, sagt Jesus: Ego posui
vos, elegi vos et posui vos, ut eatis, tva vuelg vraynte, ut vos eatis: Ihr sollt gehen, ihr sollt euch in
Marsch setzen lassen zum Laufen, Arbeiten, durch meine Wahl und Kraft und Gnade kdnnt ihr, was
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ihr aus euch nicht kdnnt. Iva kaprov depnte ko o kaprog vumv pevn. Ut fructum feratis, et fructus
vester maneat, damit ihr Frucht bringt und eure Frucht bleibe. Jeden Morgen neu kommt diese
Entscheidung und Wahl an uns: gysipec6e aymuev evtevbev, steht auf, lasst uns gehen.

Auf, ans Wachsein, an die Arbeit, ans Wachsen und Fruchtbringen. So viele Frichte des Geistes, die
der Apostel in Gal 5,22 uns nennt, sind noch zu bringen, sind in uns noch in den blofRen Knospen.
Was haben wir denn bisher zustande gebracht an solchen wahren Friichten des Gartens?

Legen Sie, wenn von Fruchtbringen die Rede ist, den Finger in Galater 5,22: Die faulen Frichte, wie
kommen die in Masse hervor aus uns. ITopveia, akabapoia, Unzucht, Gétzendienst, Allotria,
Feindschaft, Hader, Neid, Zorn, Zank, Zwietracht, Hass und Morden, Saufen und Fressen und
dergleichen, wovon ich euch vorher sagte und immer wieder sage: Die solches tun, werden das
Reich Gottes nicht erben. Die Frucht des Gartens aber ist Liebe, Freude, Friede, Geduld,
Freundlichkeit, Gutigkeit, Glaube, Sanftmut, Keuschheit. Die Christus angehdren kreuzigen ihr
Fleisch mit seinen LUsten und Begierden. So wir im Geiste leben, so lasset uns auch im Geist
wandeln. Lasset uns nicht eitler Ehre geizig sein, einander zu entriisten und zu hassen (Gal 5,21ff),
und das sechste Kapitel: Briider, wenn ein Mensch von einem Fehler bereilt wird, helft ihr ihm
wieder zurecht mit sanftmitigem Geist, ihr, die ihr Geistliche seid. Und sieh auf dich selbst, dass nicht
auch du in der Versuchung fallst. Einer trage des andern Last.

Johannesevangelium 15,16-19

Gal 6,3: So jemand sich lasst dliinken, er sei etwas, wo er doch nichts ist, der betrligt sich selbst.
Jeder priife seine eigenen Worte, dann wird er an sich selber zu tun haben und nicht an einem
anderem. Denn ein jeglicher wird seine Last tragen. Brider, irrt euch nicht. Gott Iasst seiner nicht
spotten. Was der Mensch sat, das wird er ernten. Wer auf sein Fleisch sat, der wird von dem Fleisch
das Verderben ernten; wer aber auf den Geist séat, der wird von dem Geist das ewige Leben ernten.
Lasst uns Gutes tun und nicht mide werden, denn zu seiner Zeit werden wir auch ernten, ohne
Aufhoéren.

Sehen Sie: das ist: ut et fructum feratis, wie Jesus hier in Joh 15,16 sagt. In der Gnade seines
Sterbens und Auferstehens kdnnen wir es.

Wie Galater fortfahrt: Es sei ferne von mir, mich zu rihmen, denn allein in dem Kreuz unseres Herrn
Jesu Christi, durch welchen mir die Welt gekreuzigt ist und ich der Welt. Die Gnade unseres Herrn
Jesus Christus sei mit eurem Geist, liebe Brider. Amen. (Gal 6,14.18)

Joh 15,16: Jesus sagt uns hier: ego elegi vos, et posui vos, ut eatis et fructum feratis, et fructus
vester maneat, ich habe euch erwahlt und hingestellt, dass ihr geht und Frucht bringt und dass eure
Frucht bleibe. Und wieder um das alles zu besiegeln in das unbedingt erhérungssichere Beten,
wiederholt Jesus in Joh 15,16: tva 0 Tt AV QLITNGNTE TOV TOTEPAL EV TO OVOUALTL LLOV, d® LUV, TOVTO
nowmoo. Auf dass, um was immer ihr den Vater in meinem Namen bittet, er euch gibt, ich euch tue.

Diese unbedingte Erhérungssicherheit unseres Betens begleitet, beseelt uns Christen auf Schritt und
Tritt und bewahrt vor Fall und Abfall und Rickfall und Halbheit und Fruchtlosigkeit der Welt. So
wiederholt Jesus nochmals in Joh 15,17: tavta evteAlopat vy, haec mando vobis, evteAiopat,
indico vobis, praecipio vobis, wva ayarate aliniovg, ut diligatis unus alterum, invicem, das trage ich
euch auf, liebt einander!

Siehe, o0 Jesus, wie wir Uberdriissig zu werden beginnen, dass du uns immer dasselbe sagst;
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Uberdrissig, gelangweilt, wie die Jlinger des Liebesjlingers, der dieses Gotteswort immer wiederholt
und damit seiner Gemeinschaft auf die Nerven geht. Die werden so ungeduldig. "Sag doch nicht
immer dasselbe. Sag was anderes, sag was Neues, Interessantes, zum Wissen! Keine Imperative,
sondern neue Indikative, den Imperativ wissen wir ja langst. Wir wissen zum Uberdruss genug, dass
wir die Bruderliebe Gben sollen. Das genlgt doch, wir haben langsam klare Begriffe davon. Das
genulgt doch. Damit ist es doch getan”.

Das gentigt eben nicht. Damit ist es eben noch langst nicht getan, sagt Jesus. lhr steht in einer Welt
des Hassens. In diese Welt des Hassens geht ihr als Christen. Die Welt weil} das Liebesgebot auch.
Die Welt um uns und in uns redet sogar sehr viel davon. Sie tut so, als sei sie eitel Liebe und
Humanitat gegen jedermann. Sogar ein Eichmann und seine Verteidiger reden von Humanitat, und
sie hatten alles schlieRlich den Menschen ihres Volkes zuliebe getan.

Die Welt redet von Freiheit, Gleichheit, Briiderlichkeit. Seid umschlungen, Millionen, Menschen auf
Erden, Proletarier und Birger aller Lander vereint euch, in einem gro3en Gemeinschaftsstaat des
Kommunismus und Sozialismus, oder Kapitalismus und Demokratismus, oder wie wir es nennen
wollen in unseren groften Weltfriedens- und Freundesbewegungen.

Aber Jesus sagt: Die Welt liigt. Die Welt ist immer am Hassen. o koopog piost vpag, fahrt er fort in
Joh 15,19: mundus odit vos, die Welt hasst euch. Die Menschen sind geborene Hasser. Nur die zum
Lieben Wiedergeborenen, Neugeborenen, Neugeschaffenen, vom Tode Auferstandenen hassen
nicht, sondern lieben, wirken das Wunder der Liebe in der Auferstehung des Fleisches. Aber in die
Welt kommen die Menschen alle als Hasser.

Uber diesen Hass der Welt gibt uns Jesus hier dann einen eigenen Unterricht in den folgenden
sieben Versen: Uber den Hass der Welt.

IMvookete, mahnt der Herr, gebt gut acht, ihr sollt das verstehen, verstehen lernen, woher das
Hassen kommt, warum das Hassen sein finsteres Missen hat, neunmal hintereinander kommt jetzt
das dustere Wort vom Hassen, in all seiner Hasslichkeit. Wir wollen diesem Unterricht der ewigen
Liebe im fleischgewordenen Wort Gottes nicht ausweichen, so hasslich er uns auch vorkommt. Wir
sollen nicht in Illusionen in unsere Welt gehen und in unserer Welt leben.

Also Joh 15,18: &1 0 koopog vuoag poet, si mundus vos odit, yivookete, dann sollt ihr verstehen und
verstehen lernen: oti gue tpwtov LUV pEHCTKEY, quia me priorem quam vos odit. Wenn die Welt

euch hasst: mich hat sie vor euch gehasst, mich hasst sie von ihrem Anfang an, npotov vuwv. Der
am meisten von der Welt Gehasste ist der, der sie am meisten liebt.

Er war in der Welt, und die Welt ist durch ihn gemacht worden: et mundus eum non cognovit, und die
Welt hat ihn nicht erkannt. In propria venit, er kam in sein Eigentum, und die Seinen erkannten ihn
nicht, sondern hassten, et proprii eum non receperunt, sed oderunt, und die Welt hat ihn nicht
erkannt. Er kam in sein Eigentum, aber die Seinen nahmen ihn nicht auf, sondern hassten. Vor allen
Gliedern und mehr als alle Glieder Christi hasst die Welt ihr wahres Haupt, Christus.

Vor allen Briidern Christi und mehr als alle Briider Christi hasst die Welt den Erstgeborenen unter
seinen Brudern, in seiner und ihrer aller Mutter, sie, die elenden Kinder Evas, die erldsten Kinder
Marias. Sie, die Welt, hat von ihrem apy®v, dem princeps mundi hujus, dem Frsten dieser Welt her
Uberhaupt sonst nichts mitbekommen als nur das Hassen. Der diafolog hat sonst nichts zu geben
und zu vergeben. Nicht mitzulieben, mitzuhassen ist er da. Und zu dem "erzieht" und "versucht" er
seine toten Weltgestalten, er, der apy®v tov xocuov tovtov, dessen gpya, dessen Hassenswerke,
Avoat, zu l6sen der Sohn Gottes kommt. (1. Johannesbrief)

Joh 15,19: &1 ex Tov KOGHOL NTE, 0 KOGUOG AV TO 1oV ediiel, wenn ihr aus der Welt waret, wirde die
Welt euch wohl lieben, si vos ex mundo estis, mundus suum proprium diligeret! Das Wort von Lieben
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und Freundschaft usw. hat sie auch. Es kommt, wie alles Weltsprechen, aus der zerspaltenen Zunge
der redenden Schlange.

Wenn ihr aus der Welt waret, dann hatte die Welt euch als das lhrige lieb und sagte noch: Liebe
Freunde, seid umschlungen Millionen. Weil ihr aber nicht aus der Welt seid, sondern ich euch aus der
Welt heraus erwahlt habe, dia touto poel vupag o koopog, darum hasst euch die Welt.

Gehen wir nicht zu schnell Gber dieses Wort Jesu weg. Gewiss, wir sagen: Es ist eigentlich im
Grunde eine Selbstverstandlichkeit, die Jesus sagt. Und doch ist uns nichts so wenig
selbstverstandlich wie diese Selbstverstandlichkeit, und taglich hat der Christ zu ringen damit, dieses
so gar nicht Selbstverstandliche zu erfassen, zu verstehen. Wieso? Jesu Gebot ist: liebe, du darfst
nicht hassen! Du darfst keinen Menschen hassen. Wenn ich nun meinen Mitmenschen liebe, darf ich
dann nicht erwarten, Gegenliebe zu finden? Darf ich nicht zum Allerwenigsten das erwarten: wenn ich
jemand liebe, dass er mich wenigstens nicht hasst?

Aber genau das ist es, was der Christ nicht erwarten darf, sondern worauf der Christ in der Welt
bestandig rechnen muss, ist das Gegenteil, ist dieses: dass seine Liebe nicht mit Liebe erwidert wird,
dass die Liebe Christi und der Christen nicht einmal angenommen wird, dass sie nicht einmal
beachtet wird: Nein. Die Liebe wird nicht geliebt. Sie wird mit Verachtung zuriickgewiesen und mit
Hass erwidert. Das ist das Widerlichste in der Welt, je mehr der Christ liebt, um so mehr wird er
gehasst.

Der hl. Martyrerbischof Ignatius von Antiochien, der Patron unseres hl. Kollegsstifters Ignatius,
schreibt, wie wir wissen, auf seiner Fahrt von Syrien nach Rom einen Brief im voraus an die Christen
hier in Rom. In diesem Brief kommt der gefangene, gefesselte Bischof am Anfang des flinften
Kapitels auch darauf, seine Lage zu schildern auf dieser Reise, er ist Gefangener der romischen
Militdrmacht und wird so nach Rom transportiert wie die Juden nach Auschwitz und Juden und
Christen nach Dachau usw. Da schrieb Ignatius: aro Zupiag peypt Pounc, von Syrien bis nach Rom,
Onpopaym dia yng kot Baracong, den ganzen Weg von Syrien bis nach Rom bin ich zu Wasser und
zu Lande in einem fort im Kampf mit wilden Tieren. Onpopoy®, voKTOg KOl NuEPOG dedEUEVOG deKal
reomapdoig, bei Tag und bei Nacht gefesselt an zehn Leoparden. Zehn Polizisten bewachten den
Gefangenen also in einem fort, und offenbar ist der Gefangene abwechselnd immer an einen
derselben angekettet, wie das damals Brauch war im Kulturvolk der Rémer und Griechen, o ectiv
otpatiwtikov tayuo, das ist beim Militér so Vorschrift.

Aber nun kommt es noch schrecklicher. Wenn ich, schreibt der Bischof, diesen mich bewachenden
Soldaten, svepyetw, Gutes tue, gegen sie liebevoll und freundlich bin, yeipotepovg yivovtat, dann
werden sie noch schlimmer, noch bdser gegen mich, wilde Tiere, Leoparden: sei ihnen gut, sie
erwidern das durch noch grimmigere, noch tickischere Feindschaft. Aber der Christ hért darum nicht
auf, seine Mitmenschen zu lieben. Er zieht sich nicht enttduscht und verbittert zurlick von ihnen. Denn
seine Liebe ist nicht von der Art der Weltliebe: auf Gegenseitigkeit im Weltsinn, wie wir sagen und zu
meinen versucht sind.

Ich liebe den N&chsten: also habe ich ein Recht darauf, dass er mich auch liebt. Ich tue ihm Gutes,
also darf ich erwarten, dass er mir auch Gutes tut. Wenn nicht, ja wenn er sogar mit Hass antwortet,
was ist naturlicher, als zu sagen: jetzt ist es aus mit der Liebe. Ich verzeihe ihm meinetwegen. Aber er
soll mir nicht mehr unter die Augen kommen. Jedenfalls ist es aus mit der Liebe! Das ist doch
naturlich, selbstverstandlich! Ja, das ist allerdings natirlich. Ja, das ist doch das eigentlich
"Selbstverstandliche"” im Sinn der Welt.

Aber der Christ durchbricht ja im Wunder der Liebe alle sogenannte Naturordnung, alles sogenannte
Selbstverstandliche, alles dem Weltverstehen Zugangliche.

Wie oft werden Sie in lhrem Leben auf Menschen treffen, auch Christen, auch sogenannte gute
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Christen, die an dieser Stelle scheitern. Und wie oft scheitern wir selber da. Bis hierher machen wir
mit. Aber da, sagen wir, ist die Geduld zu Ende. Wir stol3en statt auf Gegenliebe, auf die wir ein
sogenanntes "Recht" hatten, auf was? Auf Gleichglltigkeit? Nein, auf Hass. Und da wenden wir uns
bitter ab: da aber beginnt doch eigentlich erst die Entscheidung zum Christwerden.

Wir sagen: ja, das ist aber sehr schwer, was du da sagst und verlangst, Jesus Christus! Antwort: es
ist nicht schwer. Schwer und leicht sind gar nicht die Kategorien, in denen das sich vollzieht und
verstehen |asst. Es ist unmdglich, der Mensch kann nicht Christ sein aus eigener Kraft, sei es mit
leichter, sei es mit schwerer, sei es auch mit aller Kraftanstrengung der Welt.

Der Mensch kann keinen einzigen Augenblick lang Christ werden und Christ sein aus Eigenem: non
enim volentis neque currentis, sed miserentis est Dei, nicht aus dem Wollenden noch aus dem
Laufenden, sondern aus Gott dem Barmherzigen. Der Mensch kann aus sich kein Wunder wirken. Im
Menschen, in der Welt, geht alles mit sogenannten "rechten" Dingen zu. Wovon aber in der
Frohbotschaft des Gottmenschen, im Wort Gottes die Rede ist, das geht keineswegs mit
sogenannten "rechten" Dingen zu. Da wird alle weltliche sogenannte Natur- und Rechtsordnung
durchbrochen durch das Wunder. Durch das Wunder der Liebe.

Nie wird das auch nur einen Augenblick, auch nur in einem einzigen Fall selbstverstandlich dem
Wissen und Kénnen und Wollen und Laufen des der Welt und dem hassenden Flrsten der Welt
verfallenen, gefallenen Geschopfes.

Das Evangelium, die Bibel verkiindet uns diese Wahrheit ohne Unterlass. Aber wir vergessen sie
schon, indem wir sie lesen und hdren, diese unerhdrte Botschaft vom Unmaéglichen des Gesetzes,
aduvvartov Tov vouov, wie Paulus es uns im achten Kapitel des Romerbriefes im dritten Vers nannte
und erklarte, impossibile legis, carnis, mundi. Hier missten wir Rdm 8,2 aufschlagen und wenigstens
die Verse 8,2-12 wieder lesen, diese gewaltigsten Bibelworte tiber das Unmdgliche des Fleisches,
das der Geist moglich macht in Christus Jesus.

Im Hass der Welt, dem er auf Schritt und Tritt begegnet, wo immer er in der Welt ist, und er ist immer
in der Welt, auch wenn er ganz allein ist, auch wenn er unter sogenannten besten Freunden ist,
Mitbriidern, da steht der Christ mitten in der Feuerprobe seines Christseins. Er liebt. Und der, den er
liebt, hasst ihn, und je mehr der Christ liebt, um so mehr wird er gehasst.

Der Christ wirkt in der Gnade Christi das Wunder, das der Vater in einem fort wirkt.

Johannesevangelium 15,21
12.4.1961

Mittwoch, HI. Hermenegild

Morgen ist das Fest des hl. Hermenegild, des westgotischen Kronprinzen, Uber den wir einen Bericht
haben von Gregor dem Gro3en, dem Zeitgenossen aus jener wirren Zeit der Volkerwanderung des
sechsten Jahrhunderts. Der Standhaftigkeit und Liebe dieses heiligen Martyrers Hermenegild allem
Hass der Welt gegenuber ist es nach Gregor dem Grof3en zu verdanken, dass die Westgoten aus der
arianischen Leugnung der Gottheit Jesu Christi zurtickkehrten zum katholischen Bekenntnis.
Hermenegild wurde im Gefangnis hingerichtet auf Befehl seines leiblichen Vaters, des Konigs. Aber



sein Tod bewirkt die Bekehrung seines Bruders, der dann Kénig der Westgoten wurde.

Wir stehen in Joh 15 in Jesu Unterricht vom Hass der Welt gegen die Liebe des Christen. In einem
wahren Sinn, total anders als die Welt versteht, verlangt auch Jesus vom Christen, dass auch er
hassen lernt, den Hass gegen die Suinde und alles, was in der Welt zur Stinde fihrt. Und ware es
Vater, Mutter und Geschwister, durch die der Widersacher uns in seine tote Welt zurlickzuziehen
versucht, wir missten dann unsere echte christliche Liebe zu den Mitmenschen bezeugen und
bewahren durch das, was Jesus nennt: Vater, Mutter, Geschwister, alles in der Welt des Fleisches
hassen, ja sein eigenes Leben hassen, um zum wahren Leben des Geistes zu flihren und zu
kommen in der Auferstehung des Fleisches. Qui non oderit patrem suum et matrem, et filios et
fratres, adhuc autem et carnem suam, wer das nicht hasst, non potest meus esse discipulus, wer
nicht hasst seinen Vater und seine Mutter, seine Kinder und seine Geschwister und auch sein
Fleisch, der kann nicht mein Jliinger sein.

Die Martyrer sind die Vorbilder dieses christlichen Hasses, der sein Urbild hat im unendlichen
goéttlichen Hasser selber. Denn Gott hasst. Gott hasst Siinde, Tod und allen Widersacher gegen
Liebe und Leben und Licht.

So erscheint uns der Widerspruch:

Gott hasst die Welt; alles in der Welt.
Gott liebt die Welt; Gott liebt die Welt so sehr, dass er den eingeborenen Sohn fiir sie hingibt in den
Tod.

Hermenegild will vom Bischof nichts wissen, den der eigene Vater sendet, um ihm die
Osterkommunion zu bringen. Denn Vater und Bischof sind von der Gemeinschaft der Kirche getrennt.
Und so hasst der Martyrer sie, weil er sie liebt, in der wahren Liebe, in der er die Wahrheit tut, die
Christus ist, Gott in Maria.

So liebt der Christ und so hasst der Christ, und keiner kommt bei solchem Wort Gottes mit seiner
bloRen Grammatik oder Logik oder gesundem Menschenverstand mit; denn der kann sehr ungesund
und krank und todkrank sein, wenn es um das Verstehen des Wortes Gottes im Buch des HI. Geistes
geht. Da muss einem das Wunder der Auferstehung geschehen und der Verstand stehen bleiben und
Hoéren und Sehen vergehen.

Sehen Sie, solche Worte missen Sie sich aufschreiben: Wer Vater und Mutter und Bruder und
Schwester nicht hasst, kann mein Jinger nicht sein und dann damit hausieren gehen, Schwatzer bei
Schwatzer. Das kann ein eintragliches Geschéaft sein beim Verleumdungsfeldzug der hassenden
Welt.

Wie sagten sie doch bei der Passion gegen den Herrn? Hat er nicht gesagt, reif3t die Tempel nieder?
Hat er nicht den Sabbat geschandet? Verflihrt er das Volk nicht? So bringen wir ihn denn um, damit
wir Ruhe bekommen und in unserer Blindheit wieder Blinde fliihren konnen.

Wie wenig selbstverstandlich, ja wie unverstandlich ist, was Jesus uns in Joh 15 sagte und sagt Gber
den Hass der Welt, auf den wir uns gefasst machen mussen, d.h. der Christ sich gefasst machen
muss, der Mensch der Welt nicht, der kommt in der Welt voran. Dem ist die Welt gnadig. Den hasst
sie nicht.

Mundus quod suum est, diligit, die Welt liebt das lhrige. Sehen Sie diese scheinbar so liebevolle
Mutter Welt, wie sie ihre Kinder liebt. Warum sollte auch der Teufel anders handeln? Er ist durch und
durch Lug und Trug, in allem bis ins Letzte der Widersprecher gegen die wahre Liebe. Er kann die
christliche Liebesgemeinschaft nicht in seiner Ohnmacht und seinem Besiegtsein Giberwinden, mit
allen Pforten der Hélle nicht. So versucht er es mit dem Schwert seiner hassenden Doppelziingigkeit



in uns.

Aber Gott erbarmt sich seiner zum ewigen Hass versuchten Kinder und sendet den Sohn seiner
ewigen Liebe und seiner geschaffenen Liebe mitten in den Hass der Welt, die ihn ermordet. Aber in
diesem Mord im Zorn der Welt wird der Urheber alles Mordes besiegt.

Wie lasen wir R6m 5,8: cuv—1otnotv 6g TV €0LTOL AyATNVY €16 MUOG 0 OE0G OTL AUAPTOAMY OVIOV
nuov Xpiotog vrep nuov anebavev, commendat autem suam caritatem ergo nos Deus, quod, cum
nos peccatores essemus, Christus pro nobis mortuus est, darin zeigt Gott seine Liebe zu uns, dass
Christus fiir uns gestorben ist, obwohl wir noch Siinder waren, der Vater cuv mit dem Sohn.

Das aber ist das Unerhorte, was Christus denn auch von Christen verlangt und erwartet, richtiger
gesagt: was Christus, der Herr, dem Christen mdglich macht, das gro3e Wunder: dass der Christ
liebt, wo er Hass erntet.

Improperium expectavit cor meum, et miseriam, et sustinui, qui simul mecum contristaretur, et non
fuit. Consolantem me quaesivi, et non inveni. Et in siti mea potaverunt me aceto. Filios educavi et
enutrivi... ipsi autem spreverunt me. (Jes 1,2) Die Improperien des Karfreitags driicken dieses
Wunder in Frage und Antwort zwischen Schopfer und Geschépf aus, in der Sprache des Alten
Testamentes und des Neuen Testamentes.

Jesus betont mit stéarkstem Nachdruck Joh 15,20 Mvnuovevete, recordamini: lasst euch das tief ins
Herz einpragen, das Wort, das ich euch sage: ovk got1v 80LAOG HEWL®V TOL KLPLOL QVTOL.

Joh 13,16 nach der FuRwaschung hatte er es den Jliingern schon feierlich gesagt: yivookete 1
neroinka vuv. Erkennet, verstehet, behaltet, was ich euch getan. Der Diener, der Knecht, der Sklave
ist nicht gréer als sein Herr.

Haben sie mich verfolgt, werden sie auch euch verfolgen. Haben sie mein Wort gehalten, werden sie
auch das eure halten. Aber alles dieses werden sie tun, gig vuag, an euch, gegen euch, dia to ovoua
pov, propter nomen meum, oti ovk odactv Tov tepyavta pue. Am Kreuz wird Jesus fur diese
Hassenden beten: Sie wissen nicht, was sie tun. Sie kennen nicht den ihn sendenden Vater.

Es geht hier um etwas so Alltagliches im Christenleben, etwas so Selbstverstandliches und so gar
nicht Selbstverstandliches in unserem Christenleben, dass wir nicht zu schnell von diesem Wort
Gottes fortlaufen durfen. Blo innerweltlich gesehen ist das, was von Christen erwartet wird, gar nicht
zu fassen.

Wenn der Christ blo3 Mensch ware, weltliches Wesen, blof3 verniinftiges Lebewesen, misste er es
als etwas Selbstverstandliches nehmen: Wie du mir, so ich dir. Wie ich dir, so du mir. Der
Rechtsstandpunkt entscheidet alles in der Welt. So, in der Welt, kbnnte man solches Vorangehen,
wie du mir, so ich dir, nicht als apaptia bezeichnen, als Irrweg. Es lage ganz in der Konsequenz der
Welt und ihres Rechtsherrn und ihrer Rechtsnormen und ihrer weltlichen Gerechtigkeit. Wenn die
Welt sich selbst tiberlassen ware, die Schopfung in ihrem Fall sich selbst liberlassen ware, gabe es
natirlich auch Ubertretungen der Weltgesetze, und die Menschen wiirden das untereinander
ausmachen mit ihren Gesetzen und Grundsatzen der Welt. Der Teufel brauchte da weiter gar nicht
mehr sozusagen hervorzutreten: Die Welt wiirde in ihrer Weise mit sich selbst schon zurecht
kommen: Hassen und Gehasstwerden: hoc genus humanum est, corrumpere et corrumpi, das ist
menschlich, verderben und verdorben werden. Je mehr die Welt sich entwickelt und sich weil und
sich selber versteht, um so selbstverstandlicher wird das alles der Welt immer mehr, von Jahrhundert
zu Jahrhundert.

Innerweltlich kann man da nur von Konsequenz sprechen, nicht von Stinde im Sinn des Wortes
Gottes. Nur von Recht und Unrecht im Sinn der Welt: Die Bilanz wird hergestellt, die Waage ins
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Gleichgewicht gebracht durch das Strafrecht. Was du nicht willst, dass man dir tut, das fiig auch
keinem andern zu. Tust du es doch, hast du die Konsequenzen zu tragen, bis zum bittern Ende. Jus
und iniuria teilen die Welt auf und treffen sich im Letzten in der Ebene der Welt, summum jus summa
injuria, héchstes Recht hdchste Ungerechtigkeit.

Lieben und einen Hassenden lieben ist der grofite Unsinn, den die Welt sich denken kann. Im
Weltsinn ist nicht Tugend und Sinde im Sinn des Wortes Gottes, sondern im Sinn und Unsinn in der
letzten Sinnlosigkeit, die der Welt eigen ist und die sie, wie sie sich xoopog nennt, Sinn nennt.

Aber nun ist es eben so, dass diese Welt sich nicht so Uberlassen ist. Der Erldser ist gekommen:
nABov ko ehainoca avtolg. Das Wort ist Fleisch geworden und wohnt in der Welt und ist in der Welt.
Und nun ist alles ganz anders als in einer sich selbst Uberlassenen Welt, in einer erbarmungslos ihrer
sogenannten Eigengesetzlichkeit verfallenen Welt.

Im Kommen Jesu und schon in seiner Vorbereitung im Alten Testament wird der Stindenfall offenbar,
die apaptia. Wenn ich nicht gekommen ware und ihnen gesprochen hatte, apoaprtiav ovk giyovoav,
hatten sie keine Siinde. In der Weltphilosopie kommt das Wort Stinde gar nicht vor. Da gibt es 61kn
und adikia, Gesetze und Recht und Gesetzesubertretung und Rechtsbruch und innerweltliche
Konsequenzen davon, bis in die aulierste Verzweiflung aller sogenannter "Atome der Welt". Nov &g,
Joh 15,22.

Nun aber ist es nicht so. Die Welt und ihr First und ihr Recht und Gesetz und ihre sogenannte
Ordnung, und wie man das alles schon nennt im koopog, all das hat nicht das letzte Wort. Das ist
alles nur vordergriindig, oberflachliches Wort, tpodacig, vov de mpodaciv ovk x0VGTY TEPL TNG
opapTiog avtoy, jetzt aber haben sie keine Entschuldigung fur ihre Stinde. Sonst kdnnten sie sich
selber Uber alles ihr Gewissen machen in ihrem Wissen und sich aus allem heraus-reden.
Tugend-Wissen und Untugend-Wissen, im Grund der Welt das selbe fiir die scientes bonum et
malum, die Gutes und Bdses wissen. In der Welt geht es blof3 um Sitte und Unsitte, um Sittlichkeit
und Unsittlichkeit im sogenannten Sinn der Welt und ihrer Sinnlosigkeit und standigen Verfallenheit
an die wechselnde Geschichte. Was heute sittlich in der Welt vor der Welt ist, ist morgen unsittlich,
heute passend, morgen unpassend, heute anstandig, morgen unanstandig. SchlieRlich steht ja da
nichts. Alles ist dmpeav, gratis asseritur, gratis negatur, das sinnlose widerspruchsvolle "gratis" der
Welt, das "Umsonst" der Welt.

Aber jetzt wir Christen: Im Kommen des Wortes Gottes in dieses dwpeav kommt es heraus in seiner
ganzen Sinnlosigkeit, Verfallenheit, Verworfenheit, seiner apaptio, seiner Irre.

In Christus, seinem Sprechen, seinem Wirken, das das Sprechen und Wirken des Vaters ist,
Sprechen und Wirken wie nie ein Mensch sprach und wirkte, da kommt heraus, was eigentlich Welt
ist, Stinde, Gerechtigkeit, Gericht - wir werden dariber noch horen.

Hier betont Jesus zunachst, wie der Hass der Welt gegen die Jinger begriindet ist, wenn man so
sagen soll, in der letzten Unbegriindetheit der Welt in sich, die dadurch herauskommt, dass der
Mensch vom ewigen Urgrund in den geschaffenen Grund und seine versuchte gefallene
Grundlosigkeit hineinkommt. gpionoav pe dopeav, ohne Grund haben sie mich gehasst. Ps 35,19; Ps
69,5.

Die Menschen sehen den liebenden Gott, und der Widerspruch in ihnen flammt auf, und sie hassen
ihn und den Vater. Denn der, der Jesus hasst, hasst auch den Vater.

Wir sind bei all diesem Unterricht Jesu Uber Lieben und Hassen immer nur versucht, Wissensfragen
zu stellen, was ist eigentlich Lieben? Was ist eigentlich Hassen? Wir wollen das alles in unser
Wissen, unser gefallenes Wissen, Ubersetzt und umgewandelt haben, was auf der einen Seite die
Besiegung des bloRen Wissens und auf der anderen Seite der kalte Triumph des hassenden
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Wissens ist.

Persdnlich ausgedrickt kdnnten wir ruhig antworten: Die geschaffene Liebe in uns ist Maria, der
Hass in uns: der Teufel. Das ist ein unuberwindlicher Widerspruch und Gegensatz.

1Jo 5,4: Aber haec est victoria, quae vincit mundum, fides - charitas, das ist der Sieg, der die Welt
Uberwindet, Freundschaft - Liebe alles Geschenkten.

guonoay dMPEAV.

Der Hass ist im Letzten Ablehnung alles dwpov. Die Liebe ist im Letzten dwpov, Gabe. Ein und das
gleiche Wort dwpov steht unheimlich da zwischen Maria und Widersacher, Gabe Gottes und
Sichselbstanmallen des gefallenen Geschdpfes.

Was Jesus so Uber den Hass der Welt im Gegensatz zur Liebe in ihm und den Christen uns lehrt, Joh
15,18 und Joh 15,25 wird weitergefuhrt von Joh 15,26 an, unter einer ganz bestimmten Rucksicht.
Indem Jesus jetzt wieder auf die Verheiltung des Parakleten in diesem Zusammenhang
zurickkommt, merken auch wir letzte Andeutungen der Marienwahrheit als Vermittlung. Aber wie wir
schon gelegentlich sagten, gehen wir zunachst mal in den Betrachtungspunkten auf diese
Zusammenhange zwischen dem Schoépferparakleten und dem geschaffenen Parakleten noch nicht
weiter ein. Darlber spater. Wir kommen also jetzt an die dritte der funf Parakletenstellen oder ayiov
nvevpa—Stellen in den Abschiedsreden Uber den HI. Geist, im Schépfer und in seiner Schépfung. Wir
hatten darlber kurz betrachtet Joh 14,15-17, Joh 14,25ff, jetzt also Joh 15,26 f, und es kommen noch
spater Joh 16,5-11 und Joh 16,12-15.

Wir haben in der Textiiberlieferung drei Gestalten des Ubergangs zu Joh 15,26: otav eAf1, oty 8¢
eA\Bn, otav ovv elOn. Wir wissen nicht, wie der urspringliche Text fortfuhr:

Cum venerit Paracletus, cum autem venerit Paracletus, cum ergo venerit Paracletus.
Wenn der Paraklet kommt, wenn aber der Paraklet kommt, wenn also der Paraklet kommt.
Offenbar sind da Unterschiede, auch wenn sie nicht entscheidend sind.

Heilt es, wie in der Itala der alten lateinischen Kirchenvater: Si ergo venerit Paracletus, dann wirde
Jesus jetzt auf Joh 14,16 zurlickgreifen und auf Joh 14,26, wo er schon zweimal angesetzt hat, vom
Parakleten zu sprechen, jedesmal schon auf dessen Gegensatz zur Welt, zum Weltgeist hinweisend.

Johannesevangelium 15,26
14.4.1961

hl. Martyrer Justinus

Morgen ist das Fest des heiligen Martyrers Justinus. Justinus philosophus heif3t er gewdhnlich in der
Kirchengeschichte oder Justinus Martyr. Dieser Martyrer-Philosoph ist einer der friihesten
Kirchenvater. Er schlieft sich gleich nach den apostolischen Vatern an, die z.T. noch Zeitgenossen
der Apostel selbst waren. Da Justinus am Anfang des zweiten Jahrhunderts geboren ist, konnte er
sogar noch als Kind den Verfasser oder Redakteur unseres vierten Evangeliums gekannt haben.
Justin ist in Palastina geboren, in Samaria wahrscheinlich, und war, als er in lhrem Alter anfing
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Philosophie zu studieren, noch Heide und kannte die Christen nur vom Hoérensagen. Was aber
diesen jungen Philosophiestudierenden von der Masse seiner oberflachlichen Zeitgenossen
unterschied, war ein gewaltiger Drang danach, aus allen Wirrnissen heraus zur Wahrheit zu kommen.
Und so las er alle philosophischen Bucher, die ihm in die Finger kamen und horte jeden
Philosophieprofessor, dessen er habhaft werden konnte. Justin wurde so von Tag zu Tag ein immer
mehr griibelnder Skeptiker. Da traf er eines Tages am Meer einen alten Mann, der ihm sagte: Justin,
lies einmal das Alte Testament. Das wurde fir Justinus der Weg zu Christus, zur Taufe, zum
Martyrium, zur Heiligkeit. Er kam dann hierher nach Rom und errichtete hier eine Philosophenschule,
wohl in der Nahe von S. Pudentiana und hatte zahlreiche Schdler, die die offiziellen Schulen hier in
Rom satt waren. Das erregte den Neid der eingesessenen Professoren und sie verklagten ihn bei
den Behdrden als Christen, als Volksverfuhrer und Stérer der Ordnung. Justin verfasste dann zwei
Verteidigungsschriften, die ersten Apologetikblcher der christlichen Religion. Wenn Sie sie lesen,
sehen Sie, dass sie etwas anders aussehen, als unsere heutigen Hand- und Schulblcher. Aber sie
gehoren zum Wertvollsten der Vaterschriften.

Im Jahre 166 ist Justin dann als Blutzeuge hier gestorben. Sein Leib ruht nach der Uberlieferung im
Hochaltar der Kapuziner an der Piazza Barberini.

Die meisten Menschen, die diese Kirche besuchen, interessiert nur der abstruse Schadelkeller der
viertausend Kapuziner, deren Knochen da missbraucht werden. Die Touristen laufen an Justin und
den anderen Heiligen, die in dieser Kirche begraben sind, vorbei und kimmern sich erst recht nicht
um die denkwurdige Grabinschrift vor der Kommunionbank, wo der Kapuzinerkardinal Antonius
Barberini, der Bruder Urbans VIII., begraben ist, der die Kirche mit dem Geld baute, das der
Barberinipapst reichlichst seinen Verwandten schenkte.

Wie gesagt, die Grabinschrift ist denkwirdig und in all ihrer Kirze viel treffender als die in der Anima
auf dem Grab des letzten deutschen oder hollandischen Papstes Adrian V1., die in den Badekers
einen Stern hat.

Aber nun zuriick zu Justinus Martyrer. Seine Reliquien in der Kapuzinerkirche sind verehrungswiirdig,
aber sie sind, wie so viele Reliquien in Rom, geschichtlich ungewiss berliefert. Und vielleicht ist das
der Grund, warum die Kapuziner selber in dieser ihrer Kirche aus dem hl. Justinus nicht viel machen.

Sicher verehrungswirdiger sind jene Reliquien des hl. Justinus, die Sie im sechsten Band der
griechischen Migne Bande finden und in der Késelschen und anderen Ubersetzungen, die Schriften
dieses theologischen Philosophen, die leider viel zu wenig gelesen werden. Notieren Sie sich das,
und wenn lhnen gelegentlich etwas Zeit bleibt, laufen Sie nicht in die Bibliothek, um diesen und jenen
Roman zu lesen, oder gar diese oder jene Tageszeitung zu verschlingen, sondern lesen Sie im hl.
Justinus, was er in seinen beiden Apologien und in seinem ebenso wichtigen Dialog mit dem Juden
Tryphon und was er Uber den beriihmten Brief des Kaisers Hadrian an den Prokonsul Minucius
Fundanus in Kleinasien schreibt, im Anhang zur 1. Apologie.

Ich wundere mich, wie wenig Justinus hier gelesen und studiert wird. Er gehoért doch zu den altesten
und wichtigsten Zeugen der jungen Kirche, mehrere Jahrhunderte vor Augustinus und Hieronymus, in
einer Zeit, aus der gar nicht viel Schriftliches uns erhalten ist. Da haben wir uralte Wege in die HI.
Schrift, so wertvoll nicht nur, weil verfasst von einem heiligen Blutzeugen und also mit dem echten
Zeugnis der Liebe geschrieben, von dem Jesus in den Abschiedsreden spricht, sondern auch von
Menschen, die der Ausdrucksweise der HI. Schrift selber noch sehr nahestehen und so Briicken sind
zu entfernten Ufern.

Sicher, all diese menschlichen Zeugen Jesu Christi und seines und unseres Vaters, von den Aposteln
angefangen und vorher schon die alttestamentlichen Zeugen, haben ihr Zeugnis und Zeugungskraft
einzig und allein von dem Zeugen, Uber den Jesus uns in seinen Abschiedsreden so viel zu sagen
hat. Da waren wir ja gestern Abend stehen geblieben, Joh 15,26: Wenn der Paraklet kommen wird,
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den ich euch senden werde, vom Vater, der Geist der Wahrheit, der vom Vater ausgeht, exeivog
paptupnoet tept epov, der wird Zeugnis ablegen dber mich, und so werdet auch ihr Zeugen, ihr
Apostel und all eure Nachfolger

und so Justinus Martyrer

und so Tatian

und so Athenagoras

und so Theophilus

und so Hegesipp

und so Irendus

und so Minucius Felix und Tertullian und Hippolyt und Clemens von Alexandrien und all die Spateren,
die dann im dritten Jahrhundert in die Kirche kommen und so von Jahrhundert zu Jahrhundert und
von Jahrtausend zu Jahrtausend, das zweite geht mit lhrer Zeit zu Ende, und Gott weil3, wie viele
danach kommen und wieviel Zeugen im HI. Geist da noch kommen werden.

Jeder echte Christ ist einer, auch Sie sollen einer werden.

Ko vpeig papropette, oti €€ apyng pet gpov gote, und auch ihr legt Zeugnis ab, weil ihr von Anfang
an mit mir seid, wir alle, in welcher Weise auch immer wir unser Leben hingeben fiir unsere
Mitmenschen, blutig oder unblutig, wie wir das nennen. Ganz ohne Blut geht es ja nie, sonst waren
wir keine Menschen. Und auch die Menschen, die die Erde verlassen werden, um auf anderen
Weltkdrpern Kolonisten zu werden, werden Blut mitnehmen, diesen ganz besonderen Saft, und sich
damit entweder dem Widersacher Jesu Christi verschreiben oder dem Flirsacher Christi, dem
Parakleten.

Wenn also der Paraklet kommt, den ich euch vom Vater sende, senden werde, der Geist der
Wahrheit, der vom Vater ausgeht, wird jener Zeugnis ablegen tber mich, und ihr werdet Zeugnis
ablegen, weil ihr ar apyng pet gpov eote, weil ihr von Anfang mit mir seid. Wir sehen, wie auch an
den zwei bisherigen ausdriicklichen Parakletverheiflungen, dass Jesus von einer Person des
Parakleten spricht, die er nicht selber ist, sondern die er sendet und zwar sendet vom Vater. Und
Jesus spricht hier als der Menschensohn. Der Menschensohn sendet diesen anderen vom Vater. Da
wird es einem schwer anzunehmen, dass Jesus hier nur vom Schdépfergeist spricht, von der dritten
Person des Schopfers, die er, der Mensch und Menschensohn, sendet vom Vater. Es wird hier wie
an allen anderen entsprechenden Stellen fur unser Glaubensverstehen bestimmt nicht fern liegen
anzunehmen, dass er auch von einer geschaffenen Person spricht, von jemandem, der ebenso wie
der Menschensohn selber in der Geschichte steht, auch wenn die Welt in ihrem blo3en Geschehen
mit ihren blofRen Weltgeschichtsmitteln diese Gestalt in ihrer ganzen eigentlichen Bedeutung nicht
fassen kann, sondern secundum carnem nur ihre geschichtliche Gestalt. BloR die in der Welt kénnen
sie fassen, die mit Jesus sind, aber arn apyng vom Anfang, von Jesu geschichtlichem Anfang sind sie
mit ihm und machen so seinen Gang in die Geschichte der Schépfung mit in sein irdisches Leben.
Aber wie wird einer die das verbum caro vermittelnde Gestalt eigentlich verstehen und bezeugen
kénnen? Der muss in die apyn des Alten und des Neuen Bundes hinein und von dieser apyn her,
vom Anfang an mit dem Gotteswort sein, das Fleisch geworden ist. Dann kann er Zeugnis ablegen
vor der Welt und ihrem Hass und Hasser, die von dieser Gestalt des Parakleten besiegt wurden
durch des Gotteswortes Kommen in diese Gestalt und in dieser Gestalt des Fleisches.

Mit Recht ist auf 1Jo 5,6 verwiesen, wo es heifdt: Jesus ist durch Wasser und Blut gekommen, nicht
im Wasser allein, sondern im Wasser und Blut, und das nvevua ist der Zeuge, der Bezeugende. Ot
T0 mvevpa eoTiv N adnBela, denn der Geist ist die Wahrheit, so dass drei sind, die Zeugnis geben im
Bund der HI. Dreieinigkeit: Vater, Sohn und Geist, und drei Zeugnis geben in der Schépfung auf
Erden: Der Paraklet, das Wasser und das Blut; Jesu Mutter, Jesu Vorlaufer, der geschichtliche Jesus
selber mit seinem vergossenen Blut.

Joh 15,26: Wenn aber kommt der Paraklet, der Firsprecher, der Flirsacher, der Anwalt, der Troster,
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der Helfer, der Herbeigerufene, den ich euch senden werde vom Vater, der Geist der Wahrheit, der
vom Vater ausgeht, jener wird Zeugnis ablegen tber mich.

Jesus, zum Sterben am Kreuz gehend fir uns, zum Vater zurtickkehrend, aus dem er hervorgeht,
sendet uns einen Dritten, der keineswegs der fleischgewordene Sohn ist und der auch nicht der Vater
ist, der aber vom Vater und vom Sohn ausgeht. Dieser Dritte hat die gewaltige, alles tGberragende
Aufgabe: Er bezeugt die Menschwerdung Gottes, die Erlésung, unsere Erldsung: Maptupnocet mept
glov.

Den Vater hat der gefallene Mensch in seiner Verlorenheit noch nie sehen kénnen, den Sohn sehen
jene Zeitgenossen Jesu an jener Stelle ihrer Geschichte, die wir als jene Zeit bezeichnen. Diesen
Dritten aber haben wir in unserer Geschichte, in jeder heutigen und kommenden Geschichte als den
Zeugen fur den Sohn und damit als den Zeugen fiir den unsichtbaren Vater, und in diesem Dritten
werden wir alle Zeugen kot LUELG 8E HOPTLPELTE OTL AT ALPYNG LET EROL eote, und auch ihr legt
Zeugnis ab, weil ihr von Anfang an mit mir seid. Weil ihr und dass ihr von Anfang an mit mir seid, sagt
Jesus, darum werdet auch ihr im Zeugnis des Parakleten meine Zeugen. Wenn also ich als
Verkiinder und Zeuge fiir Jesus Christus vor lhnen hier bin und Sie als Verkinder und Zeugen flr
Christus vor mir, sonst waren Sie ja nicht hier, und wir alle vor unseren Mitmenschen als Zeugen
stehen und so wir alle voreinander untereinander, pet gepov, mit Christus, dem Sohn des Vaters, dann
ist hier gesagt, wer der eigentliche Zeuge ist, in dessen Dienst wir stehen, in dessen Kraft wir Zeugnis
ablegen, wer der ist, der unser Zeugnis wahr macht als der Zeuge der Wahrheit, der wahre Zeuge,
der unser Zeugnis fruchtbar macht, dass es glaubende und liebende Christen erzeugt: Das ist kein
anderer als der Paraklet. Jener Parakletus genannt, tvevpa, Spiritus Genannte von Jesus, vom Vater
Gesandte und Geschenkte.

Von ihm, diesem Parakleten, sagen wir in der Pfingstsequenz (Gotteslob 244,6) und im
Pfingsthymnus (Gotteslob 241,2): Sine tuo numine nihil est in homine nihil est innoxium. Qui diceris
Parakletus Altissimi donum Dei, fons vivus, ignis, caritas, et spiritalis unctio.

Das Wort Gottes hat uns Gber diesen Dritten viel gesagt, den dulcis hospes animae nostrae, den
suBen Gast unserer Seele, den in uns wohnenden, uns eingegossenen Parakleten im Alten und
Neuen Testament, in den Geschichtsblichern und Lehrblchern und prophetischen Blichern. Aber so
wie das Alte Testament noch in eigenartiger einzigartiger Verhillung von Christus spricht, und erst in
dieser Verhullung sprechen kann, so spricht das Neue Testament in eigenartiger Verhillung von
diesem Dritten, der vom Vater und vom Sohn ausgeht. Er ist weder der Vater noch der Sohn, und ist
doch als der Schopfer selbst, so wie Jesus Gott von Gott, Licht vom Licht, wahrer Gott vom wahren
Gott. Von ihm, der dritten Schoépferperson, gilt darum: non genitus, non factus, aber consubstantialis
Patri, per quem omnia facta sunt, wie durch das Wort, so durch ihn. Von ihm gilt aber nicht: Qui
propter nos homines, et propter nostram salutem descendit de caelis et incarnatus est, sondern von
ihm gilt, dass der Sohn incarnatus est de Spiritu Sancto ex Maria virgine, et homo factus est,
crucifixus, mortuus sepultus resurrexit ascendit in Caelum, sedet ad dexteram Patris et iterum
venturus est judicare vivos et mortuos, cujus regni non erit finis.

Das alles gilt vom Sohn, von der zweiten géttlichen Person, nicht vom Vater und nicht von jenem
Dritten. Und doch, es geht all unser Glauben, Hoffen, Lieben gleicherweise auch auf jenen Dritten.
Wie auf Vater und Sohn, so geht unser Credo in unum Deum auch Et in Spritum Sanctum, Dominum,
et vivificantem, qui ex Patre Filioque procedit, qui cum Patre et Filio simul adoratur et conglorificatur,
qui locutus est per Prophetas. Aber von ihm, diesem Dritten, gilt kein et iterum venturus est cum
gloria judicare. Er ist gekommen und er ist mit uns und bleibt bei uns und lebt in uns dieser Dritte in
jener wunderbaren Schépfung der Liebe des Vaters durch den Sohn vom HI. Geist in jener
Schopfung, die wir die Kirche nennen, die nicht der xvpiog ist, der der Schépfer ist, sondern die
kvplokn, die Kirche, die geschaffen ist. Und da bekennen wir im Credo nicht: So wie wir sagen Credo
in Deum Patrem et in Jesum Christum et in Spiritu Sancto, sondern fahren fort Et unam Sanctam
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catholicam et apostolicam Ecclesiam. Denn sie ist ein Geschdpf, an das, in das wir nicht glauben. Die
kvplokn, diese Herrliche, ist das reine Geschopf seiner schopferischen Liebe, sie ist seine
geschaffene Liebe, in der er, der HI. Geist, im Geschaffenen Zeugnis ist, als in der Sdule und
Grundfeste der Wahrheit. Denn diese Kirche ist nicht der Schépfer, nicht der Vater, nicht der Sohn,
nicht der HI. Geist.

Johannesevangelium 15,26 bis 16,4
21.5.1961

Sonntag vor Pfingsten

Das Evangelium (Joh 15,26f;16,1-4) vom Sonntag vor Pfingsten ist wie alle Worte Jesu von
unendlicher Gewalt. Es liegt wie eine Last Gottes auf uns, wie ein Joch; freilich ein onus suave, eine
suRe Last, ein jugum leve, ein leichtes Joch; aber doch ein Joch, eine Last Gottes. Ich gestehe, dass
ich mit der Vorbereitung der Betrachtung nicht fertig geworden bin. Nehmen Sie die
Betrachtungspunkte so hin, wie sie sind.

Joh 15,26: Dixit Jesus discipulis suis: cum venerit Paraclitus, da sprach Jesus zu seinen Jiingern:
wenn - kommen wird - und sehen Sie, hier stocke ich schon in der Ubersetzung. Die Kirche hat an
dieser Stelle in der Vulgata auch nicht Uibersetzt, sondern einfach das Wort des griechisch
schreibenden Evangelisten stehen lassen, wie es im Urtext steht, so ahnlich wie es der vierte
Evangelist selbst wenigstens einmal macht, wo er die heilige Amtsbezeichnung Jesu, dass er der im
AT erwartete Messias ist, mit diesem semitischen Wort stehen Iasst, wenn es dann auch meistens
Ubersetzt wird in das griechische Christus. Das lasst die Kirche aber dann auch immer so stehen, auf
Griechisch, und wir sagen Christus und haben uns daran gewdhnt, auf eine Ubersetzung in unsere
Muttersprache zu verzichten, dass man sogar in der Politik, in der man ausgerechnet politische
Parteien nach Jesus genannt hat, sie mit seinem griechisch belassenen Amtsnamen nennt: Christlich
(CDU, CSU). Jede deutsche Ubersetzung wiirde da das Argernis zu groR machen. Die deutsche
Ubersetzung: der Gesalbte und auch andere, wie sie z.B. Karrer oft anwendet: der VerheiRene usw.
setzen sich nicht durch. Sie sind auch nicht zureichend.

In einer ahnlichen Lage sind wir hier im Evangelium, und sooft von der dritten Person in der Gottheit
die Rede ist, deren Kommen wir an Pfingsten erwarten, wie das Kommen der zweiten Person in der
Advents- und Weihnachtszeit, der dritten Person, die so das nvevua ist wie Jesus der Logos, die aber
auch eine Amtsbezeichnung hat. So wie der Logos der Messias ist, so ist das nveopa der Paraklet.

Die dritte Person in der Gottheit ist nicht Mensch geworden, wie auch der Vater nicht. Aber der Vater
ist durch das menschgewordene Wort Jesus zu uns gekommen, und der Vater und Sohn, sein Jesus,
kommen zu uns in der dritten Person in deren Amt. Und hier stocken wir mit der Ubersetzung des
Wortes, mit dem Jesus dieses Amt des von ihm vom Vater Gesendeten bezeichnet. Die Kirche l&sst
genau wie bei der Amtsbezeichnung des Logos, als des Christus, auch hier das Wort des griechisch
schreibenden Evangelisten auf Griechisch stehen, Paraclitus, und hat daftr die guten Grinde wie
eben. Und wenn wir weiter gehen als die Kirche in der Vulgata, was wir bei der Bezeichnung Christus
gewohnlich nicht tun und es hier tun, gewdhnlich tun, dann dirfen wir nicht vergessen, dass wir es
weitgehend sozusagen auf eigene Verantwortung tun. Denn die Kirche sagt, indem sie unsere
Ubersetzungen in die sogenannten Volkssprachen und Muttersprachen billigt, nichts (iber den
genauen Wert der Ubersetzung. Wir Uibersetzen also das Wort ITapaxintog, lateinisch-griechisch
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gesprochen Paraclitus (weil das n wie i gesprochen wurde) mit Troster, Beistand, Anwalt, Helfer,
Firsprecher, Geleiter, Stiitze, Zeuge, und schon die Vielheit solcher Ubersetzungsvorschlage zeigt
die Verlegenheit, in der wir sind.

In der Theologie beschaftigen Sie sich wissenschaftlich mit der hier zugrunde liegenden vielfachen
Wahrheit, in der wir z.B. auch fragen, warum in der HI. Schrift manchmal auch Jesus den Titel
Paraklet bekommt, z.B. im ersten Johannesbrief. Wenn wir hier Ubersetzen wirden "der
Hinzugerufene", waren wir insofern am sichersten, weil in einer solchen Ubersetzung offen bliebe, ob
er hinzugerufen ist als Troster oder als Firsprecher oder als Helfer oder auch als Zeuge oder als
Anwalt oder Anklager usw. Welches aramaische Wort Jesus hier gebraucht hat, wissen wir nicht.

Wenn also, so sagt Jesus im Evangelium, der Paraklet kommt, den ich euch senden werde vom
Vater, das nveoua der Wahrheit, - hier wére Ubrigens auch zu sagen tiber die Ubersetzung von
nvevpuo und es gabe uns auch Anregung fir die Betrachtung - Sie sehen jedenfalls wie bei der dritten
Person unsere Worter ganz anders zu streiken beginnen als bei den anderen Personen der
Allerheiligsten Dreieinigkeit.

Wenn kommen wird der Paraklet, den ich euch vom Vater senden werde, der Geist der Wahrheit, der
vom Vater ausgeht, o mapa tov matpog ekmopevetal, qui ex Patre procedit. Und wieder stocken wir.
An diese Stelle klammert sich die furchtbarste Kirchenspaltung, die die Kirche bisher durchmacht,
das Schisma Westen und Ostens, das irgendwie auch mit eintritt in die schreckliche Spaltung der
ganzen Erde, besonders der politischen und wirtschaftlichen, im Kommunismus und
Antikommunismus, und wenn wir tiefer sehen kénnten, wirden wir womdglich entdecken, dass diese
zwei schrecklichen Spaltungen keineswegs zusammenhanglos sind.

Auf diese Stelle also berief sich vor tausend Jahren die Ostkirche, als sie in die Spaltung ging. Jesus
sagt hier nicht, dass die dritte Person vom Vater und von ihm ausgeht. Er sagt: der vom Vater
ausgeht. lhr Lateiner, sagten die Schismatiker, habt in das Glaubensbekenntnis das Wort filioque
hinzugeflgt, das nicht im Evangelium steht. Hier ahnen Sie einen inneren Zusammenhang jener
Ostkirchenabspaltung mit der Glaubenstrennung des sechzehnten Jahrhunderts, der sogenannten
Reformation des Ordenspriesters Luther und anderer Priester, Bischofe und Laien, die ahnlich wie
jene das Wort von der lebendig lehrenden Kirche abspalten. Die Kirche weint als Mutter all dieser
Millionen bis heute Uber die entsetzlichen Folgen, die durch jene zwei Schnitte Gber Welt und Kirche
gekommen sind und noch kommen. Sie weil} sich auf den Felsen gegriindet und braucht sich nicht
zu firchten, weder um ihren Bestand noch um die Antwort, die sie auf Fragen gibt, hier und
anderswo. Derselbe Geist der Wahrheit und der Liebe, der hier von Spaltung, Irrtum und Hass
verleugnet wurde, gibt ihr Zeugnis, damals jetzt und immer.

Der Geist geht hervor aus dem Vater und dem Sohn, wenn das auch an dieser Stelle nicht
ausdricklich im Evangelium steht, so steht es einschlieBlich klar im ersten Teil des Satzes. Die HI.
Schrift ist eine und wir durfen sie nicht zerstiickeln, sonst werden wir Anatomen statt Horer des
Wortes.

Exewvog paptupnoet mept epov, jener wird Zeugnis geben tber mich. Das ist nun das gewaltige Wort
Jesu Uber den Parakleten. Jesus steht hier beim Abschied im Begriff, uns seine sichtbare, greifbare
Gegenwart zu nehmen. Die Welt ergreift und nimmt sie. Es tritt eine grofe Veranderung ein in die
Welt, eine ganz entscheidende. Alles bisherige im AT und NT ging auf dieses ganz Neue zu.

Was ist dieses ganz Neue? Vater, Sohn und Geist waren immer in der Schépfung gegenwartig,
bleiben darin wirklich gegenwartig in Ewigkeit, der Vater, das fleischgewordene Wort und der Geist.
Auch die furchtbarste Siinde der unsichtbaren und der sichtbaren Welt kénnen daran nie etwas
andern. Die Schdpfung macht in ohnméchtigem Attentat gegen Gottes Liebe von sich aus die
Trennung. Der Dreieinige Gott will sie heilen. Er sendet den Sohn sichtbar und greifbar in die
sichtbare Welt als Erldser, und die Welt, die den unsichtbaren Vater nicht ergreifen und téten kann,
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ergreift und tétet den fleischgewordenen Sohn und vollzieht damit zugleich an sich das Urteil der
go6ttlichen Gerechtigkeit und Liebe. Sie ist erlést durch den Tod des Urhebers des Lebens. Er hat in
seiner Erniedrigung Zeugnis abgelegt von der Wahrheit und Liebe des Vaters. Auferstanden, erhéht
und verklart, ist er nicht mehr greifbar, sichtbar, und in dieser Zeit sollen die Erlésten in Glaube,
Hoffnung und Liebe die Erlésungsgnade einer mit dem andern mit ihrem eigenen Ja bezeugen und
bejahen und sichtbar werden lassen. Daflir kommt die dritte Person der Gottheit hinzu. Er Gbernimmt
jetzt das Zeugenamt fiir Gott und fiir den kvpiog in der kuprakn exkAnoia. Auch hier lassen wir das
griechische Evangelienwort und sagen Kirche - kvpiaxn oder ecclesia.

Hier hat der HI. Geist das Zeugenamt (auch das Richteramt). Dafir kommt er an Pfingsten und bleibt
in diesem Amt, so wie Jesus der Mittler bleibt, Jesus verklart und nicht mehr greifbar und sterblich.
Der HI. Geist aber bleibt jetzt sichtbar, greifbar in der Kirche. Nun geben Sie acht! Wirklich greifbar in
der greifbar sichtbaren Kirche. Das ist ganz woértlich zu nehmen. Sonst verstehen Sie nicht den jetzt
folgenden zweiten Teil des morgigen Evangeliums.

Und auch ihr, also ihr Greifbaren, ja ihr greifbaren Jinger, paptopeite, ihr legt Zeugnis ab in der
Kirche, ihr, die ihr von Anfang an bei mir. Bleiben wir mal bei der Hauptsache. Euer sichtbares,
greifbares Jungerzeugnis gehort in der Kirche wesentlich hinein in das Kirchenzeugnis des HI.
Geistes. Und das wird sehr greifbar werden.

Ko vpeig paproperte, auch ihr werdet Zeugen sein. Den HI. Geist wird man nicht ergreifen und
kreuzigen kénnen, aber euch wohl, euch die Jinger, euch kann man ergreifen und man wird es tun
und genau so tun, wie es bei Jesus war.

Nun lesen wir erst das Evangelium zu Ende. Dieses habe ich euch gesagt, damit ihr keinen Anstol}
nehmt, wva un oxavdaiicOnte. lhr misst Anstol? geben, ihr misst zeugen, ihr misst stol3en,
anstolRen, sonst trdumt die Welt ihre Weisheit und ihren Roman. Sie werden euch ausstol3en, erst
aus der Synagogengemeinde. Aber nicht nur das: es kommt die Stunde, wo jeder, nicht nur der Jude
in der Synagoge, jeder, der euch tétet, nicht nur achtet, sich einbildet, Aatpeiav tpocdepelv Tm Ocw,
Gott einen Dienst zu tun, sie werden es fur Religionsdienst ausgeben. Vgl. Robert Johnson (sel.
Germaniker-Martyrer), vgl. China, Rufland usw. Die Zeugen werden als Gottlose verfolgt, als athei.
Und das werden sie euch darum tun, weil sie weder den Vater noch mich erkennen. Aber das habe
ich euch gesagt, damit wenn die Stunde kommt, ihr euch erinnert, ich habe es euch gesagt, eyo sinov
VULV,

Das Zeugnis des HI. Geistes und das Zeugnis der Glaubigen, unser Zeugnis, sind nicht zwei
Zeugnisse nebeneinander, obwohl sie ganz voneinander verschieden sind: das Zeugnis des Ewigen
und das Zeugnis der Geschaffenen, das Zeugnis des Unendlichen und das Zeugnis der Endlichen,
sie sind zusammen. Der Vater und das Wort und der HI. Geist haben nach der sichtbaren Entfernung
Jesu von der Welt andere greifbare Zeugen des fleischgewordenen Wortes des Vaters nétig. Und
diese Zeugen, eben wir, diirfen uns keineswegs in dem Sinn auf den Beistand, den Troster, den HI.
Geist und seine Kraft verlassen, als hatten wir keine Vernunftverantwortung, keine Entscheidung. Es
geht nicht um Magie und Zauberei im Christentum. Wir sind keine Puppen und Statisten, kot vueig
poaprtupette, und ihr legt Zeugnis ab.

Und nun bedeutungsvoll: weil ihr von Anfang bei mir seid, ott an apyng pet epov gote, nicht nte!!
waret!! wir geben Jesu Wort weiter in Kraft der immer gegenwartigen Verbindung mit ihm. Also nicht
wie etwa Schiler des Aristoteles Lehren des Aristoteles weitergeben, der langst nicht mehr lehrt,
oder wie Historiker den Menschen Geschichten erzahlen liber das, was friiher einmal war. Sondern
so sehr unser Zeugnis griindet in dem was watr, so sehr griindet es in dem was jetzt ist, an apyng
petaepov gote, von Anfang seid ihr mit mir, nicht wart ihr. lhr bleibt auch weiter mit mir und der Hl.
Geist halt euch in dieser immer lebendigen Verbindung mit mir und so ist eure traditio des Lehrgutes



nicht nur Tradition von Friiherem, sondern Gabe und Weitergabe des Gegenwartigen.

Daraus ergibt sich der Zusammenhang mit Joh 16,1: wenn die Christuszeugen blo3 Historiker wéren,
hatte die Welt gar keinen Anlass, gegen sie mit Gewalt einzuschreiten. Einen Historiker verurteilt man
wegen seiner Historie nicht zum Tod. Aber unser paptupety muss notwendig zu Martyrien im Sinn
der Blutzeugen fuhren. Semper aliquid martyrii in se habet, es hat immer etwas von Martyrium in sich,
wie die Bobolaenzyklika (S. Andreas Bobola) sagt. Das ist das paprtupewv des Christen. Gewiss
geschah so etwas duRerlich Ahnliches, kdnnte man sagen, beim Tod des Sokrates. Der Staat sieht
sich da an einer bestimmten Stelle seiner stattlichen und gesellschaftlichen Entwicklung durch ein
bestimmtes wissenschaftliches und ethisches System bedroht, das, wie er feststellt, die Grundlagen
seiner damals bestehenden Ordnung auflost. Er Iasst Sokrates den Giftbecher trinken. Wo ist aber
der unendliche Unterschied zwischen dem Tod des Sokrates und dem Tod des Petrus und Paulus,
der Zeugen Christi?

Sokrates macht in seiner Stellung innerhalb der griechischen Geisteswelt keineswegs einen
Frontalangriff gegen die Welt. Er gehdrt in seinem System in die Welt, zur cap€ im Sinne des NT,
genau wie seine Schiler Plato und Aristoteles usw. und seine Lehrer vorher. Wenn er an einer
bestimmten Stelle eines innerweltlichen Einbruchs in die Gesellschaftsentwicklung Opfer einer
Uberzeugung wird, ist das durch die bestimmte Situation des damaligen Umbruchs bedingt. Plato und
Aristoteles brauchen dann den Giftbecher nicht mehr trinken und die Philosophen, auch wenn sie
noch so sehr Sokrates ehren und tradieren, sind nicht in Gefahr, dafir den Giftbecher zu trinken. Bei
Christus und den Christen ist es wesentlich anders.

Das habe ich euch gesagt, damit ihr keinen Anstol3 nehmt. Und damit meint der Herr keineswegs nur
dieses: dass wir bei eintretender Verfolgung sagen: das hat ja Christus schon gewusst, und ich auch
und dass wir daraus, aus dem Wissen um das Vorauswissen Christi Kraft schopfen. Meinetwegen
auch. Aber das Entscheidende ist doch etwas ganz anderes. Es ist das:

In mundo erat et mundus... er war in der Welt und die Welt erkannte ihn nicht.
In propria venit et... er kam in sein Eigentum und die Seinen nahmen ihn nicht auf.
Lux in tenebris lucet et... das Licht leuchtet in der Finsternis aber die Finsternis hat es nicht ergriffen.

Jesus steht in unverséhnlichem Gegensatz zur Welt, der notwendig in jedem seiner echten Jinger
weitergeht. Weder der Vater noch der Sohn noch der HI. Geist zwingen die Welt zur Bekehrung, zum
Glauben, zum petavoeite, zum Geborenwerden von oben, aus Gott, aus dem Geist. Sie wirden
damit durch den Glauben des Christen das Werk der Schépfung zerstéren, durch die Gnade die
menschliche Natur zerschlagen, statt sie zu erheben und zu erlésen und zu heiligen. Durch den einen
Menschen ist der Unglaube in die Welt gekommen und durch die Siinde der Tod; mit dem Sprung in
den Unglauben kommt jeder Mensch auf die Welt und nur wer sich helfen lasst durch den Erldser,
der in diese dem Todessprung verfallene menschliche Natur eingetreten ist, kommt aus diesem
Todessprung in den Unglauben auf den festen Stand des Glaubens und des Lebens in der Kirche
des Heiligen Geistes.

Die Welt der Siinde aber will sich in ihren tollen Todesspriingen nicht stéren lassen und darum wehrt
sie sich gegen die Christen, diese Todfeinde des menschlichen Geschlechtes, wie sie sie nennt und
sie verfolgt sie. Die Juden, die Christus toteten, bildeten sich ein, damit Gott einen Dienst zu tun und
gingen erhobenen Hauptes von der Richtstatte, um ihr Osterfest zu feiern und die Osterpsalmen, wie
sie sie deuteten, zu persolvieren. Das wird mit Juden und Heiden in der Welt jedes Menschen so
weitergehen kdnnen und kann nicht anders sein.

Kein Konkordat, keine Koexistenz, keine Friedensbewegung, kein Vélkerbund, keine
Abristungskonferenz, nicht UNO oder UNESCO koénnen daran das Geringste andern. Das steht im
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Evangelium, ob es der Welt gefallt oder nicht gefallt und bleibt da stehen bis zum Ende der Zeiten. lhr
kénnt nicht zwei Herren dienen, nicht Christus und Belial. Wer nicht fiir mich ist, der ist gegen mich.

Die Pax Christi oder die Pax Romana oder jede Pax-Bewegung rettet nur den, den sie zum Glauben
an das fleischgewordene Wort Gottes fuhrt. Der HI. Geist, der Paraklet ist kein Politiker, er schlief3t
keine Kompromisse.

Johannesevangelium 16,4-15

4. Sonntag der Osterzeit

Der Text ist aus den Abschiedsreden. Die letzte Nacht Jesu mit den Jingern. Das heilige Mahl ist
vorbei. Der Weg zum Olberg steht bevor. Die Kirche hat diesen Text nicht auf den Passionssonntag
gelegt, sondern auf diesen Sonntag, der den Pfingstadvent einleitet, weil die Worte Jesu die Jinger
vorbereiten auf Pfingsten, auf den Empfang des Heiligen Geistes.

Die Jinger sind jetzt, wo die Ereignisse Uber sie hereinbrechen, gar nicht in der Lage, Sinn und
Bedeutung dieser Ereignisse zu verstehen.

Ich habe euch noch viel zu sagen, aber ihr kdnnt es jetzt nicht tragen. Sie haben nur eines
verstanden, dass Jesus fortgeht, sie allein bleiben. Ihr Herz ist voll Trauer. Ihr Blick ist gefesselt durch
das, was sich sichtbar um sie und an ihnen ereignet. Und darum sind sie verzweifelt. Die Wahrheit, in
die der HI. Geist sie einflhren wird, besteht darin, dass ihnen das Auge aufgeht fur das, was sich
unsichtbar ereignet hat und was das wahre Geschehen dieser Stunde ist.

Das ist die Wahrheit, in die der HI. Geist leitet: die Wirklichkeit hinter dem Sichtbaren, die doch allem
Sichtbaren erst seinen Sinn gibt. Er, der Geist, 6ffnet die Augen fiir das unsichtbare Tun Gottes, das
durch das sichtbare Geschehen in der Welt verdeckt wird. Das ist das eigentlich Wirkliche: das was
Gott wirkt und was also fur einen jeden aus uns so erst wahre Bedeutung hat. Wem der HI. Geist die
Augen daflr 6ffnet, der wird das Sichtbare, das Vordergrindige, nicht mehr fiir das Letzte halten,
sondern wird seinen Sinn und Wert messen an dem, was er vor Gott bedeutet und wird es so
durchschauen in seiner Harmlosigkeit oder in seiner Luge.

Denn vielleicht ist es viel groRer, vielleicht aber auch viel harmloser, als wir erst meinten. Vielleicht ist
es erfreulicher, vielleicht aber auch viel schrecklicher, als wir zuerst meinten.

Das ist der allgemeine Gedanke des Textes. Aber er ist erst in seiner Allgemeinheit gar nicht
ausgesprochen, sondern in einer ganz bestimmten Wendung. Es handelt sich um die Kirche, um ihre
sichtbare, scheinbare und ihre unsichtbare, eigentliche Geschichte und ihre Verlassenheit in der Welt
und ihre Uberlegenheit tiber die Welt.

Der Evangelist will nicht eine riGhrende Abschiedsszene schildern, sondern in der Situation der
Junger stellt er die Situation der Kirche dar. Ihr Schicksal ist das unsere, ihre VerheiRung ist die
unsere. Indem geschildert wird, dass die Jiinger von Jesus verlassen werden und allein in einer
feindseligen Welt dastehen, wird nicht etwas Voriibergehendes geschildert, sondern die Lage der
Kirche in der Welt Gberhaupt.

Jene Szene wiederholt sich auch nicht nur gelegentlich in Zeiten besonderer Not, sondern sie bringt
die Wirklichkeit der Kirche zur Darstellung: Verlassenheit in der Welt. Warum gehért das zu ihrem
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Wesen? Der Zusammenhang unseres Textes macht das ganz deutlich. Die Glaubenden sind die
Junger Jesu, die er ausgesondert hat, heraus aus der Welt, die zu ihm gehdren. Die Zugehorigkeit zu
ihm aber bedeutet zugleich Verbundenheit mit seinem Schicksal. Die Verbundenheit mit Jesus ist
etwas anderes als die Verbundenheit mit einem grof3en Lehrer oder Fuhrer der Menschheit, der neue
Erkenntnisse und Ideale, neue Aufgaben und Programme bringt. Freilich kann auch hier die
Zugehorigkeit zu einem solchen eine Schicksalsgemeinschaft sein, Teilnahme nicht nur an seinen
Ideen und Bestrebungen, sondern auch an seinem Kampf, an seinen Opfern und Leiden. Aber doch
nur zeitweise, in der Regel nur am Anfang, wenn es gilt, die neuen Ideen in der Welt durchzusetzen.

Die Zugehdrigkeit zu dem ewig gegenwartigen Jesus dagegen ist notwendig und immer
Verbundenheit mit seinem Schicksal. Dieses Schicksal aber ist die Ubernahme der Feindschaft der
Welt. Denn Jesus ist nicht ein Lehrer und Fuhrer der Menschheit zu neuen Idealen und Zielen,
sondern sein Wort stellt die Welt als solche in Frage. Radikal. Er fragt sie nach ihrem Sinn, nach
ihrem Recht. Er klagt sie an, weil sie wahnt, in sich ihren Sinn und ihr Recht zu haben. Jesus klagt sie
an, dass sie sich verloren hat an den Traum ihrer Selbstandigkeit und Selbstgenigsamkeit in sich
und ruft sie zurtiick aus dem Sichtbaren zum Unsichtbaren, aus dem Vorldufigen zum Letzten. So
steht er nicht wie jene "Fuhrer" in der Welt, sondern er tritt ihr gegentber, allen ihren Gestalten,
Ideen, Bestrebungen. Er tritt inr gegenlber als der, der sie in Liebe retten will aus der lllusion ihrer
Selbstgentgsamkeit und falschen Eigenstandigkeit, und der deshalb ihr Anklager sein muss, sie
zurechtweisen muss.

Welt heildt hier bei Johannes nicht die Welt als Natur, das Feld der Mdglichkeiten, der Gaben und
Aufgaben flr menschliches Denken und Gestalten, Welt nicht als Welt der Schépfung Gottes,
sondern Welt in einem ganz bestimmten Sinn, sofern sie, wie es heil’t, unter dem Firsten dieser Welt
steht. Der Furst dieser Welt ist er, durch den diese Welt der natiirlichen Moéglichkeiten, der Gaben
und Aufgaben jene eigentliche Macht Uber den Menschen gewinnen kann. Wer sich ihm hingibt,
erfahrt diese eigentiimliche Macht, die tber ihn Herr werden will, die ihn ganz total in Anspruch
nimmt, in der Arbeit wie im Genuss, wie im Schmerz, so dass sein Blick, sein Denken und Wollen von
ihr gefesselt ist und sich nicht mehr Gber sie erheben kann.

Wir dirfen uns nicht tduschen. Es handelt sich nicht darum, dass man sich durch die sogenannte
Welt zum sogenannten Bosen verleiten lassen kann, zu unethischer Tat. Nein, die Welt tbt ihre
Macht genau so aus Uber sogenannte ethische Menschen wie Uber die unethischen, und der Kampf
Jesu gegen die Welt war gerade ein Kampf gegen die sich ethisch vorkommenden Menschen
(denken Sie einen Augenblick an jenen, der zweimal die Woche fastet und den Zehnten gibt von
allem usw.). Das ist die eigentiimliche Macht und Tendenz der Welt, den Menschen gefangen zu
nehmen, im Ethischen wie im Unethischen, in der alltdglichen Arbeit wie im héchsten Streben, im
Genuss wie im Ringen um menschlich hdchste Ziele. Das ist die unheimliche Macht der Welt, uns
ganz in Anspruch zu nehmen, dass wir sie fiir das Letzte halten, das ist ihre unheimliche Tendenz,
uns wahnen zu machen, dass sie uns ganz erfiillen kann mit ihren Gaben, uns ganz in Anspruch
nehmen kann mit ihren Pflichten, so dass sie selbst, die Welt, zum Gbtzen wird, in sich gerundet, in
sich geschlossen, in sich genigsam.

Wer sich aber diesem Anspruch der Welt entgegenstellt, wer nicht in dem aufgehen will, was diese
schenkt und fordert, wer alles das nicht als endguiltig wichtig und letztlich nicht ernst nimmt, den
verfolgt sie mit ihnrem Hass. Dieser Hass kann verschiedene Formen annehmen. Er kann in der
Maske versucherischer Liebenswirdigkeit auftreten, er kann auch zur offenen Feindschaft und
Verfolgung werden. Denn wenn der Mensch es der Welt abspricht, dass sie die Macht habe, ihn ganz
zu erfullen und ganz in Pflicht zu nehmen, so versucht sie ihm beizubringen, dass sie doch die Macht
habe, ihn ganz zu besitzen, auch ihn ganz zu vernichten in Schmach und Qual.

Dies alles kann schon ein Jeder spiren, der noch irgendein Gefiihl dafiir hat, dass alle Sorge und
aller Eifer der Welt ihn im Letzten nicht ausfillt, den aller Larm und alle Pracht und alle Macht nicht
betduben kann, in dem gleichsam ein Heimweh lebendig ist, der aufschaut zu den Sternen - mitten im
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Gewduhl der Wirtschaftswunder und der Standardsteigerung. Und davon reden auch die Dichter. Aber
ganz anders als die Dichter redet die HI. Schrift von der Fremdheit der Glaubigen gegeniiber der
Welt.

Hier erklingt nicht das Lied der Sehnsucht, geboren aus Ermidung und Enttduschung und
Ubersattigung, sondern hier wird der Angriff auf die Welt laut, aus der Macht Gottes her. Ein Angriff,
nicht in dem Sinne als wollte der christliche Glaube in die Aufgaben der Welt hineinreden und hinein
regieren. Auch das ware ein Missverstandnis, zu meinen, als riefe das Evangelium den Menschen
aus der Welt heraus, so dass er an ihren Gaben und Aufgaben lberhaupt nicht mehr beteiligt ware.
Es handelt sich um ein Einziges: der Welt zu sagen, dass sie nicht die letzte Macht ist, nicht die
Herrschaft Uber den Menschen beanspruchen kann, dass sie nicht das Letzte ist.

Gegen die Predigt Jesu, sich unter die Herrschaft Gottes zu stellen - denn niemand kann zwei Herren
dienen - und nach seinem Reich zuerst zu trachten, gegen diese Predigt richtet sich die Feindschaft
der Welt, gegen dieses Wort Jesu und gegen die Predigt seiner Kirche. Es braucht gar nicht die in
lauten Worten klingende Predigt zu sein. Allein die Existenz der Kirche in der Welt ist ein Protest
gegen die Welt. Ein Protest dagegen, dass die Welt sich anmalt, letzte Bindung und Verpflichtung,
letzte Erflllung geben zu kdnnen. Ein Protest dagegen, dass die Welt sich heilig nennt. Einer allein ist
heilig, Gott, der Herr der Welt.

Deshalb empfindet die Welt die Kirche als Fremdkdrper. Und fiigt sich die Kirche nicht der Macht der
Welt, nun so soll sie ihre Macht in ihrem Zorn erfahren.

Das ist die Schicksalsgemeinschaft, die mit der Zugehdérigkeit zu Jesus gegeben ist. Das ist unsere
Situation als Gemeinschaft mit Christus, wie die der Junger beim Abschied Jesu. Sie hatten, solange
er sichtbar bei ihnen war, diese ihre Situation noch gar nicht ganz erfasst. Sie wissen in dieser
Stunde noch nicht ganz, was es bedeutet, zu ihm zu gehdren. Sie werden es erst erfahren, wenn er
sie verlassen hat. Niemand unter euch fragt mich: Wo gehst du hin? Sie heften ihren Blick nicht auf
das Dort, wohin er geht, sondern auf das Hier, das er verlasst. Sie werden ohne ihn sein, verlassen in
der Welt.

Aber ich sage euch die Wahrheit: es ist gut fur euch, dass ich hingehe. Warum ist es gut? Deshalb
weil sie ihrer Uberlegenheit liber die Welt nicht immer inne werden, wenn sie ihre Verlorenheit in der
Welt und die Feindschaft der Welt nicht erfahren haben. Ihre Uberlegenheit? Nein. Seine
Uberlegenheit. Aber diese soll ja die ihre werden kraft inrer Zugehérigkeit zu ihm.

Es ist euch gut, dass ich hingehe. Wenn ich nicht hingehe, kommt der Trdster nicht zu euch. Wenn
ich aber hingehe, will ich ihn zu euch senden. Der Troster, der vom Vater und Sohn ausgehend
denen Kraft bringt, die zu Christus gehéren. Aber sie kdnnen ihn erst empfangen, wenn sie die
Bitterkeit des Verlassenseins gekostet haben. Seine Kraft wird in den Schwachen machtig sein.

Wenn aber jener, der Geist der Wahrheit, kommen wird, der wird euch in alle Wahrheit leiten. Er wird
ihnen den Blick 6ffnen fir das Unsichtbare, die aAnbsia hinter dem Sichtbaren. Sichtbar ist ihre
Verlassenheit und Not. Was ist das Unsichtbare? |hr Sieg Giber die Welt. Denn das, was sich in dem
schrecklichen sichtbaren Geschehen der Kreuzigung Jesu und dann der Verfolgung seiner Gemeinde
in Wahrheit unsichtbar abspielt, ist nichts anderes, als das Gericht tber die Welt.

Wenn der Tréster kommt, wird er die Welt zurechtweisen Gber die Siinde, die Gerechtigkeit, das
Gericht. Der Heilige Geist 6ffnet die Augen dafir, dass das, was Jesus und die Seinen erleben, das
groRRe Gericht ist vor Gottes Richterstuhl, in dem der HI. Geist ihr Beistand ist, das Gericht, das jetzt
ist, das Gericht Gber die Welt. Der HI. Geist 6ffnet uns daflr die Augen. Fir die Welt selbst ist es
verborgen. Das ist das Schauerliche, dass sie selbst nicht weif, dass sich ihr Gericht vollzieht.

Wie geschieht das? Auch die Dichter sagen: die Weltgeschichte ist Weltgericht. Aber so ist es hier
nicht gemeint. Denn der Dichter will sagen, dass sich in der Weltgeschichte alles Unrecht racht, dass
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alles Recht schlieRlich siegt, dass der Weg der Weltgeschichte aufwarts geht zum Licht.

So ist das hier nicht gemeint. Denn der christliche Glaube, und nur er, weil? oder kann wissen, dass
es eine Tauschung ist und dass der Kampf zwischen Recht und Unrecht, zwischen Wahrheit und
Lige in der Weltgeschichte nie ausgetragen wird, sondern dauert, solange die Erde steht. Immer
wieder geschieht es, dass Recht zertreten und die Unschuld vergewaltigt wird, Wahrheit erstickt und
die Luge gekrdnt wird.

In welchem Sinn ist das Gericht gemeint, das sich in Wahrheit abspielt, fir das der Geist die Augen
offnet? Der Geist wird die Welt zurechtweisen Uber die Stnde, die Gerechtigkeit, das Gericht. Was
diese drei Worter Stinde, Gerechtigkeit, Gericht in Wahrheit bedeuten, und damit zugleich, wer
Siinder, wer der Gerechte und wer der Gerichtete ist. Auch die Welt kennt ja diese drei Worter. Sie
redet von Siinde, von Gerechtigkeit und Gericht und meint, ihren Sinn recht zu kennen. Der HI. Geist
wird sie in Liebe zurechtweisen.

Unter Siinde versteht die Welt ethische Verfehlungen. Sie zdgert nicht, die Siinde zu verurteilen. Aber
sie denkt nicht daran, die Stinde ernst zu nehmen. Sie sieht in ihr etwas Gelegentliches, Zufalliges,
eine Entgleisung, die vorkommen kann. Sie sieht nicht, dass, wenn jemand Suinde tut, er der Slinde
Knecht ist (Joh 8,34). Und wenn ihr jemand sagt, dass sie, die Welt, slindig ist, so lacht sie ihn aus
oder ist emport. Denn das gehort zu ihrem Selbstbewusstsein, dessen bedarf sie, dass sie sich fiir
recht halt. Sie halt die Frage der Siinde fir eine Frage, die sie innerhalb ihrer eigenen Sphare, vor
ihrem eigenen Forum zu verhandeln und nach ihren eigenen Gesetzen abzuurteilen hat. Und sie
sieht nicht, dass, wer Siinde sagt, damit auf einen Richter jenseits der Welt hinweist, sie kennt nicht
Gottes verzeihende Heiligkeit.

Die Erkenntnis, flr die der Geist die Augen 6ffnet, ist die: er wird die Welt zurechtweisen Uber die
Siinde, dass sie nicht an mich glauben. Der Unglaube ist die Siinde der Welt, nicht, dass sie damals
in Jesus eine edle menschliche Person verkannt und zu Tode gebracht haben. Vielmehr: Siinde,
dass sie nicht an mich glauben. Es heil’t nicht, dass sie nicht geglaubt haben, sondern, dass sie nicht
glauben.

Die dauernde Grundhaltung der Welt wird getroffen, eine Haltung, mit der sich irgendwie ethische
und unethische Handlungen vereinigen lassen, dass sie nicht glauben an mich, d.h. dass die Welt
den verkennt, der sich als das ewige Wort Gottes, das fleischgewordene Wort Gottes, von Gott
gesandt ihr gegeniber steht, gegen sie die Anklage erhebt, ihre Anmaliung zuriickweist,
selbstmachtig und selbstgenliigsam zu sein, der ihre Fragwurdigkeit, ihre Unwirdigkeit, ihre
Unheiligkeit entlarvt.

Nicht an ihn glauben, d.h. ihn nicht gelten lassen wollen als den Ruf Gottes, die Augen verschliel3en
fur die eigene Endlichkeit und Niedertrachtigkeit, sich fiir allmachtig zu halten in Anspriichen und
Gaben, sich abschlief3en gegen die Gnade, die aus Gottes heiliger Welt fir diese Welt offensteht,
wenn sie eingesteht, dass sie ihrer bedarf. Denken Sie an Farisder und Zoliner. Das ist die Stnde.

Der Geist weist die Welt zurecht tiber die Gerechtigkeit. Auch die Welt redet von Gerechtigkeit. Sie
hat ja alle Wérter ohne Ausnahme wie Christus. Sie halt selbst Gericht nach ihren Maf3staben, erklart
diesen fir gerecht, jenen fir ungerecht, erkennt diesen an und diffamiert jenen (oft sind wir von
morgens bis abends daran). Und besonders verwendet sie jenen Grundsatz, dass die Weltgeschichte
das Weltgericht sei, so dass sie sagt: Im Erfolg, in der Leistung, in der Stabilitat erweist sich das
Recht. Recht ist, was siegt in der Welt. In der Tat, Recht und Sieg sind eins. Und in der Sprache der
HI. Schrift bedeutet Gerechtigkeit so viel wie Uberlegenheit, Sieg. Aber die MaRstabe fiir das, was
Sieg heilRen darf, sind verschieden.

Nach dem Urteil der Welt muss sich der Sieg im Sichtbaren zeigen. Und das Scheitern im Sichtbaren
bedeutet Niederlage, Untergang. Der Geist aber lehrt: Gerechtigkeit, dass ich zum Vater gehe und ihr
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mich von jetzt an nicht mehr seht.

Merkwurdig: Jesu Scheitern im Sichtbaren, sein Tod, sein Fortgang von der Welt ist sein Sieg! Er hat
die Welt iberwunden und sein Tod ist gerade die Bestatigung seines Werkes: der Welt gegentiber zu
treten und sie heraus zu fordern. Hatte er zur Welt gehért, so hatte die Welt, die das lhre liebt, ihn
gern anerkannt. Ja, sie versucht, um den eigentlichen Sinn Seiner Werke zu vernichten, ihn noch
nachtraglich fur sich zu reklamieren, indem sie ihn fur einen religidsen Helden erklart, fir einen der
vier groflen menschlichen Personen: Buddha, Konfuzius, Sokrates usw. Sie, die Welt, mdchte es
nachtraglich nicht anerkennen, dass sie ihn durch Kreuzigung beseitigt und sein Wort bestatigt hat,
dass er nicht zu ihr gehort. Die Welt ist Liuge. Jesu Tod, wie der Evangelist hier sagt, sein Hingang
zum Vater, ist seine Verherrlichung, vidimus gloriam ejus, wir haben seine Herrlichkeit gesehen. Das
ist freilich nur dem sichtbar, dem der Geist die Augen gedffnet hat, dass er dort Gerechtigkeit und
Sieg sieht, wo die Welt Untergang, Verurteilung sieht.

Auch die Kirche steht oft in der Versuchung, den Sieg Jesu Christi im Sichtbaren sehen und
beweisen zu wollen, in der Statistik. Man redet etwa von den weltgeschichtlichen Wirkungen Christi,
von den Wirkungen seines Geistes auf menschliche Sitte, von der erziehenden, Kultur und Zivilisation
fordernden Wirkung auf die Volker.

Die zwei Weltkriege haben wenig davon sehen lassen. Dass das Kriege der Volker waren, die sich
christlich nannten, hat viele sogenannte Christen und viele Heiden irre gemacht am Christentum. Mit
Recht. Denn wehe, wenn im Sichtbaren, im mit den Augen der Welt Sichtbaren, die Gerechtigkeit, der
Sieg Christi erwiesen werden soll.

Die Welt, die diesen Sieg nicht sieht, erwidert freilich: Einbildung, Phantasie! Sie weil} nicht, dass
das, was sie fur Einbildung und Phantasie erklart, die starkere Wirklichkeit ist und dass, was ihr als
grol und sicher gilt, Traume sind, die der Hauch der Ewigkeit verweht. Der HI. Geist muss uns dafiir
die Augen offnen.

Und endlich: der Geist wird die Welt zurechtweisen Uber das Gericht. Auch die Welt redet von Gericht
und meint damit jenes Gericht der Weltgeschichte, jenes Gericht, das sich innerhalb des Raumes der
Welt selbst vollzieht. Hier ist aber etwas anderes gemeint, namlich, dass der Furst dieser Welt
gerichtet ist. Die Welt mit ihrem Firsten ist als Ganze vor Gottes Gericht gefordert und sie ist
gerichtet, weil sie den verwirft, der ihr gegenuber den Anspruch der Ewigkeit erhebt. Gerichtet ist sie
darin, dass ihr Anspruch, in sich erfiillt zu sein, ihr erflllt wird. Indem sie das wahre Licht ausschlief3t,
bleibt sie in der Finsternis, auch wenn sie selbst darum nicht weil und ihre Finsternis fur Licht halt.
Gerichtet ist sie auch darin, dass ihre Macht gebrochen ist.

Gebrochen nicht dadurch, dass es mutige und charakterfeste Menschen gibt, die zum Opfer fir
Jesus bereit sind. Nicht wir vollziehen das Gericht, indem wir Widerstand leisten. Und
"charakterfeste" Menschen gibt es auch im Raum der Welt. Sondern dadurch ist die Macht der Welt
gebrochen, dass schwache Menschen immer wieder von Jesus die Kraft bekommen, der Welt zu
widerstehen.

Es ist vielleicht die raffinierteste Verfihrung der Welt, dass sie, sofern sie menschlichen Heroismus
respektieren kann, auch vor tapferen Christen Respekt hat. Und selbstverstandlich soll der Christ
durch Tapferkeit seiner Sache Respekt verschaffen. Aber eben seiner Sache. Nicht dass seine
menschlichen Qualitaten anerkannt werden - nicht darauf kommt es an. Und der Christ weil3, dass
auch die grofite Opfer- und Leidensbereitschaft noch kein Beweis fiir das Recht seiner Sache ist.
Stlinde es so, so musste ja immer er erst den Sieg erringen Gber den Flirsten der Welt. Aber es heilt:
dass der First dieser Welt gerichtet ist. Er ist schon gerichtet, seine Macht ist gebrochen.

Dadurch ist sie gebrochen, dass die Kirche existiert, dass Jesu Wort durch sie in der Welt verkiindet
wird. Damit ist der Welt ein Zeichen der Ewigkeit aufgerichtet, signum in nationibus, ein Zeichen unter
den Voélkern, das Zeichen des Menschensohnes am Himmel. Das Wort Jesu ertdnt in der Welt und
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I&sst sie nicht zur Ruhe kommen. Es ist ihr unausstehlich und argert sie standig, dieses scandalum.
Obwohl ihr Blick verschlossen ist und sie das Gericht nicht sieht, das sich unsichtbar an ihr vollzieht,
splrt sie es im Geheimen mit Unbehagen und Arger. Sie wiinscht, dass dieses Wort, das ihre
Selbstgenugsamkeit und ihren Anspruch angreift, verklinge. Sie sucht es zu unterdriicken. Aber
Christus vincit, Christus regnat, Christus imperat: Christus siegt, herrscht und befiehlt.

HI. Geist, Du Troster, den wir in diesem Advent der kommenden vier Wochen erwarten, komm und
weise zurecht, argue! Wen? An wen haben wir gedacht in dieser Betrachtung? An die Welt - die
bdse, vielleicht in Rufland und in seinen Satelliten oder in Asien, vielleicht auch ein klein wenig die
diesseits gerichtete Welt in unseren Heimatlandern. Aber es geht um die Welt in uns und die Kirche in
uns, in jedem Einzelnen.

Komm HI. Geist, weise mich zurecht Gber Siinde und Gerechtigkeit und Gericht, Gberflihre mich von
dem falschen Verstandnis, dem weltlichen Verstandnis dieser drei Wahrheiten, zu deiner Wirklichkeit.

Wie Uberfihrt, wie beweist der Heilige Geist? Du bist nicht Wort, du wirst nicht gesprochen, wie willst
du uns etwas beweisen, die wir nur Worte horen, lesen, studieren, wir nur Beweise durch Wort und
Wissen annehmen?

Der Glaube lehrt uns: Du bist der Atem der Worte Jesu, du bist das Feuer seines Lichtes, du nimmst
von dem Seinen, du sagst uns keine neuen Worte aus Eigenem, aber Jesu Worte werden in uns
lebendig, wirklich, wenn dein heiliger Sturm hineinfahrt in uns. Fahre, o HI. Geist, hernieder, dann
wird Pfingsten, du weist uns zurecht und wir werden inne: so viel Welt in uns, so viel Unglaube und
halber Glaube, so viel falsche Gerechtigkeit, Eigengerechtigkeit, Farisdergerechtigkeit in uns, so viel
falsches Gericht und Kritik und Kritiksucht, aber kein echtes Gericht Gottes, in dem unser siindiger
Mensch stirbt und der neue Mensch aufersteht zur Uberwindung, zum Sieg.

Komm, o HI. Geist, weise zurecht mich und die Welt in mir und durch mich als Zeugen die Welt um
mich, von der Suinde, dass wir nicht glauben, von der Gerechtigkeit, dass Jesus beim Vater und bei
dir ist, vom Gericht, dass der Furst dieser Welt schon gerichtet ist.

So bist du die Liebe, die alles erneuert.

Johannesevangelium 16,8
25.4.1961

HI. Evangelist Markus
Bittfest mit Bittprozession

Die Stelle im Johannesevanglium 16,8, an der wir stehen, liegt uns allen, so hoffen wir, sehr am
Herzen. Sie steht im Evangelium vom nachsten Sonntag, vierter nach Ostern. Es muss uns wirklich
daran liegen, Jesus zu verstehen, dass er sagt: Er, der Herr, muss fort, fort von uns, dass wir ihn
nicht mehr sehen, ihn, die ganze Liebe unserer Seele, nicht mehr sehen, nicht mehr fleischlich
sehen. Denn sonst wird der Paraklet, der Troster, der Beistand, der Helfer und Anwalt, der
Fursprecher, Freisprecher nicht kommen und uns helfen, dass wir Jesus verstehen, und wir miissen
doch verstehen, was Jesus Uber das dreifach gewaltige unaufhérliche Wirken des Parakleten im
Alltag von Welt und Kirche in uns und um uns gesagt hat. Von alldem auch nur ein einziges kleines
Wortlein etwas besser verstehen als vorher, wiegt ganze dicke Lexika und Bibliotheken unserer
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Tagesliteratur und Makulatur auf.

Aber Geduld.

Morgen ist zunachst ein Doppelfest in der Liturgie, das wir nicht Giberspringen dirfen.
1. Das Fest des zweiten Evangelisten Markus

Wir haben hier in Rom eine Markuskirche, eine herrliche alte Basilika, dem Evangelisten geweiht, wie
dem Martyrer Papst Markus: Gewiss hat San Marco im Palazzo Venezia und auch Piazza Venezia
nicht den Weltruf wie San Marco in Venedig selbst. Aber darauf kommt es nicht an.

Und selbstverstandlich geht auch an solchen Festtagen der Blick der Betenden nie letzlich in eine
steinerne Kirche und auch nicht auf die Heiligengestalt des armen Menschen, der verehrt wird,
sondern auf den Herrn der Kirche, den Herrn der herrlichen Una Sancta. Aber die heiligen Diener der
Kirche in ihren Kirchen sind uns Helfer. Solange wir in der Welt im Fleische wandeln, wollen wir nie
verachtlich an solcher heiligen Hilfe voriibergehen, als brauchten wir sie nicht.

Lesen Sie morgen in einem stillen halben Stindlein auch etwas im zweiten Evangelisten. Womdglich
hat er das hier in Rom geschrieben. Vielleicht sal} er hier auf einer Gartenbank im Gelande, wo jetzt
unser Haus steht und schrieb nieder, was ihm aus der Predigt seines geistlichen Vaters im
Gedachtnis geblieben war, des Petrus und des Paulus. Mit beiden war er gewandert, mit Petrus wohl
hierher nach Rom, mit Paulus auf dessen Missionsfahrten in Asien, wie die Aposteltaten uns
berichten. Dann wird er, der junge Markus, selber Kirchenvater, der Vater der alexandrinischen
Kirche, aus der so viel hervorging fiir das spatere Leben der ganzen Kirche, unter anderen unsere
kirchlichen Philosophen und Theologen zum gréfRten Teil.

Das zweite Evangelium oberflachlich lesend merken wir noch kaum etwas von solchen sprudelnden
Quellen, an denen einmal ein Clemens und Origenes und Athanasius und tausend andere bis auf
Ihre Professoren trinken werden. Aber da sind die Quellen, da sind sie, und wir wollen sie nicht
anderswo suchen und uns Zisternen graben, die kein Wasser halten.

Wir suchen Texte aus dem zweiten Evangelium in der Markus-Messe vergebens, die Liturgiker sind
da oft seltsame Wege gegangen in der Auswahl der Texte, anders als wir vielleicht taten. Die Kirche
aber weilR: Die ganze Bibel ist Wort Gottes, ganz gleich, wo ich sie aufschlage, im Neuen oder Alten
Testament und vorn, in der Mitte oder am Schluss. Das macht es nicht.

Bitten wir aber St. Markus um seine Furbitte, uns zu helfen, auch was er schrieb im heiligen
Parakleten zu verstehen, damit wir seines Trostes uns allezeit erfreuen mégen, durch Christus
unseren Herrn.

2. aber ist morgen am gleichen 25. April, an dem St. Markus gefeiert wird, ein anderes Kirchenfest,
das fiir uns mehr in den Vordergrund tritt. Morgen ist der grof3e Bitttag, die grof3e Bittprozession, mit
der Bittmesse. Im eigenartigen geschichtlichen Werden dieser Bittprozession tritt St. Markus in den
Hintergrund.

Die Rémer hier zogen singend und betend alljahrlich am 25. April durch die Strallen Roms mit der
Bittprozession, als Markus noch nicht geboren war, und als Christus selber, unser Herr, in der
Geschichte unseres Fleisches noch nicht erschienen war. Die Kirche fand jene heidnische rdmische
Bittprozession vor, deren Anfange gehen wohl hunderte von Jahren zuriick in dieser seltsamen Stadt
voll Aberglaube, Gotzendienst und ehrlichem Suchen nach dem einen wahren heiligen Gott. Die
Kirche kam und hat diese praeambula, diese Vor-prozessionen keineswegs ausradieren und
vernichten wollen. Als Christus nach Rom kam und den Parakleten in diese uralte urbs condita
sandte, wollte er die Welt nicht richten, verdammen und vernichten, sondern erldsen. Ut fructus terrae
dare et conservare digneris - te rogamus audi nos, dass du die Friichte der Erde geben und erhalten
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wollest - wir bitten dich, erhdre uns! So schrieen also schon die heiseren Kehlen der sagenhaften
Brider Romulus und Remus und ihre Bauern, und wer weil3, so schrieen schon die fernen Ahnen
ihrer Vorfahren, die Etrusker und deren Vorfahren, wer weifd denn, wer alles schon in dieser
seltsamen ewigen Stadt gelebt hat. So schrieen schon Kain und Abel zum erbarmenden Gott: Te
rogamus, audi nos. Und den Abel liebte Gott, den Kain aber hasste Gott. Und beide, den geliebten
Abel und den gehassten Kain umfing er in unendlichem Erbarmen seines Vaterherzens. Denn flir den
einen und fir den anderen, wie auch fir ihre seligen unseligen Eltern Adam und Eva, unsere
Stammeltern, war Gottes lieber eingeborener Sohn schon im Anfang, npo xatafoing kocpov, vor
dem Fall und Hinuntergestirztwerden der Schoépfung in die Welt, da war der Sohn eingetreten als
das erbarmend versdhnende, alles neuschaffende Wort des Vaters durch den Geist. Und so kommt
jeden Morgen noch nach der heiligen Wandlung hinter dem Altar heraus auch der uralte junge heilige
Abel, zusammen mit dem alten Haudegen Melchisedek in seiner Priesterstola und unser Vater
Abraham.

Wir aber beten: hl. Abel, bitte flr uns,
hl. Melchisedek, bitte flir uns,
hl. Vater Abraham, bitte fiir uns,

und Juden, Heiden, Mohammedaner beten mit uns zu diesen Vatern der Juden, Heiden und
Mohammedaner, die mit uns zur una sancta wollen in ihres Herzens dunklem Drange. Warum
versperren wir unseren armen Brudern so oft den Weg? Halten wir also die Bittprozession. Das uralte
Gebet der Kirche zum erbarmenden Vater durch den Sohn im Parakleten, der vom Vater und vom
Sohn ausgeht und in unsere Welt kommt. Sancta Trinitas, unus Deus, miserere nobis. Sancta Maria
ora pro nobis, Heilige Dreifaltigkeit, ein Gott, erbarme dich unser, hl. Maria, bitte firr uns.

Wie trostvoll aber beginnt dann danach die Bittprozession. Wir haben geschrieen: miserere, libera
nos, te rogamus audi nos. Dann fangen wir den Introitus an mit dem Vers aus dem siebzehnten
Psalm. Exaudivit! Exaudivit de templo Sancto suo vocem meam, er hat mich erhért; nicht blof3: er wird
es erst tun. Er hat es getan von seinem heiligen Tempel aus.

Was lag schon jenen alten Psalmensangern am elenden Unterschied der Tempora: Vergangenheit,
Gegenwart, Zukunft, sie sangen in einer Sprache seliger Unbekimmertheit um solche verganglichen
geschichtlichen Unterschiede, an denen wir uns so oft zu zermartern versucht sind! Denn jene
glaubten! Sie liebten. Der Troster, der Paraklet hatte sie tberfiihrt von der Siinde, nicht an den
Erléser zu glauben, Gberfuhrt vom Unglauben zum Glauben an ihn und zum Glauben an
Gerechtigkeit und Gericht, so sehr sie auch versucht waren, wie wir es immer sind, nicht zu glauben.
Denn wir suchen unglaubig die Gerechtigkeit in der Weltversammlung, und das Gericht tibersehen
wir, das langst geschieht, ab initio. Der Furst der Welt ist gerichtet.

Das Gebet der Bittmesse:

Verleih, wir bitten, allmachtiger Gott:

In unserer Not vertrauen wir auf deine Barmherzigkeit.

Lass uns gegen alle Widersachereien durch deinen Schutz stark werden, durch Christus
unseren Herrn.

Fir wen halten wir Bittprozessionen? Horen wir den hl. Jakobus in der Epistel der Bittmesse morgen
(Jak 5,16-20):

Brider, bekennt voreinander eure Siinden. Sagt euch alle gegenseitig. Wir alle, ohne Ausnahme,
sind SlUnder: peccatores: te rogamus audi nos, und betet fir einander: et orate pro invicem: keinen
dirft ihr ausschlielRen, keinen einzigen exkommunizieren ut salvemini, damit ihr das Heil erlangt.
Denn wenn wir auch nur einen Menschen ausschlieen, wenn wir auch nur einen aus unserer
Gebetsgemeinschaft ausschlieRen, schlieflen wir uns selber aus vom Heil und Heiland der ganzen
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Welt.

Viel aber vermag das anhaltende Gebet des Gerechten. Elias, fahrt Jakobus fort, jener grol3e
Gotteszeuge des Alten Testamentes, war ein armer Mensch, genau so elend wie wir alle sind. Aber
er betete, et oratione oravit. Elias war ein betender Mensch, der nie aufhdrte zu beten: oratione oravit!
Er betet: Es soll nicht regnen! und siehe, es regnete drei Jahre und sechs Monate nicht mehr. Et
oratione oravit: und wieder betet er, und der Himmel gab Regen und die Erde brachte ihre Frucht.

Meine Brider, fahrt Jakobus nun fort, wenn einer von euch vom wahren Weg abkommt, einer von
euch, und einer ihn zurtickbetet, so soll er wissen: Wer einen armen stindigen Mitmenschen und
Mitstinder von seinem Weg zurickfiihrt, der rettet dessen Seele vom Tode und deckt die Menge der
Siinden zu.

Wie muss da einem jungen Menschen wie lhnen eigentlich das Herz froh werden im Gedanken, das
ist mein Lebensberuf, als Priester zumal: armen, siindigen Menschen, wie ich selber einer bin, helfen,
helfen auf den rechten Weg zuriickkommen.

Preiset den Herrn, denn er ist gut, ewig wahret sein Erbarmen.

Evangelium aus dem dritten Evangelisten Lukas 9,5-13. Dreimaldrei Betrachtungspunkte! Worte
Jesu an uns. Wer aus euch hat einen Freund und geht zu ihm um Mitternacht und weckt ihn aus dem
besten Schlaf und schreit: Freund, leih mir drei Brote. Denn mein Freund - er hat also nicht blo3
einen, an dem er klebt - mein Freund ist gekommen, unangemeldet. Ich habe nichts, ihm
vorzusetzen. Ich kann ihn doch nicht verhungern lassen.

Jener aber antwortet argerlich von drinnen aus dem Bett: Lass mich in Ruh, noli mihi molestus esse.
Die Pforte ist schon geschlossen, wie du weildt, die Meinen sind mit mir hier drinnen, non possum
surgere, ich kann unmaglich aufstehen und dir was geben. Der drauf3en aber gibt nicht Ruhe,
perseverat pulsans, er hort nicht auf, an die Tur zu klopfen, dico vobis, ich sage euch: Wenn er nicht
darum aufsteht, weil er sein Freund ist, propter improbitatem ejus tamen surget, weil der andere, weil
der Freund so unverschamt ist, wird er aufstehen, surget und ihn jetzt nicht verpriigeln, sondern dabit
illi, quotquot habet necessarios? Wieviel Brote wolltest du? Ach, leihe mir drei. Nein, ich schenke dir,
dabit. Wieviele, drei? Nein, nimm, so viel du brauchst, vier, finf, zehn.

Und ich sage euch, fahrt Jesus jetzt zu uns gewandt fort, denn Jesus steht ja mitten unter uns, immer
gegenwartig, obwohl wir ihn nie sehen, in unserer Nacht.

Und ich sage euch: Bittet, und es wird euch gegeben. Sucht, und ihr werdet finden. Klopft an, es wird
euch aufgemacht. Denn jeder, der betet, empfangt und wer sucht, findet und wer klopft, bekommt
aufgemacht.

Wer aber aus euch geht zu seinem Vater, nicht blo zum Freund, zum Vater! und bittet: Vater, gib mir
Brot. Wird der Vater ihm einen Stein geben? Oder ein Ei? Wird er ihm einen Skorpion hinhalten?

Wenn also ihr, ihr, obwohl ihr bése seid, euren Kindern gute Gaben zu geben wisst, quanto magis,
wieviel mehr wird euer Vater vom Himmel geben, denen, die ihn bitten?

Kein Wort wollen wir zu diesem wunderbaren Wort Jesu hinzufligen und keines davon wegnehmen.
Hoc fac, et vives, tu das und du wirst leben. Denn selig, die das Wort Gottes hdren und es befolgen.



Johannesevangelium 16,19-21

Die Jiinger sind in groRer Spannung. Sie waren untereinander am Fragen, Diskutieren, Untersuchen:
Was wollte Jesus sagen mit dem Ausdruck von der kleinen Weile: Nach kleiner Weile sollen sie ihn,
ihren Meister, nicht mehr sehen; danach aber, nach wieder einer kleinen Weile, sollen sie ihn sehen.
Die Jlinger sagten also: Was ist das? Tovurto 1t gotiv. Quid est hoc, modicum et non videtis me - et
iterum modicum, et videbitis me. ovk o1dapev 1 Aakel. nescimus quid loquitur, was ist das, eine Weile
und ihr werdet mich nicht sehen - und wiederum eine Weile und ihr werdet mich sehen, wir wissen
nicht, was er spricht.

Wir verstehen nicht, was Jesus sagt. Aber sie haben es doch eben noch genau mit seinen eigenen
Worten wiederholt! Merkwirdig, sie verstehen nicht, was er sagt. Sie héren und héren nicht, sie
wissen und wissen nicht. Jesus merkt, sie wollen ihn fragen. Jesus hat da den Jingern etwas gesagt,
was fur den oberflachlichen Weltmenschen leicht versténdlich erscheint. Aber die Jinger sind
unterwegs, diese Oberflachlichkeit und Weltlichkeit zu iberwinden. Es geht ihnen langsam auf, dass
das Wort Gottes nicht einfach blof3 Geschichten erzahlt, aus Vergangenheit, Gegenwart oder
Zukunft, die man hoért und versteht wie eine Zeitung, die man hort oder liest. Sie ahnen, Jesus spricht
nicht von voribergehend verganglichem, weltlichem Geschehen. Und diese ihre Ahnung bestatigt
Jesus jetzt. Er beginnt seine Erklarung von Joh 16,16 mit dem feierlichen: Amen, Amen. Was ich da
sagte, ist eine entscheidende Wahrheit fir ein ganzes Leben, fir euer Leben und fiir das aller
Christen. Jesus spricht ja hier nicht nur zu den wenigen, sondern zu allen, die sich seinem Wort
glaubig suchend 6ffnen. Zu allen, an allen Orten, zu allen Zeiten, auch zu uns hier und jetzt im
Germanikum, auch da sind solche, wie jene kleine Schar, die wollen ehrlich Gottes Wort, das fiir sie
aufgeschrieben ist, verstehen.

Und nun kommt die Erklarung fiir euch Jinger und fiir alle in eurer Uberlieferung spater
Nachfolgenden:

Ihr werdet weinen und klagen, aber die Welt wird froh sein. lhr werdet niedergedriickt sein, verwirrt,
verstort, durcheinander, traurig. Aber: Dieses euer Traurigsein, euer Weinen, Klagen,
Niedergedrucktsein, im Gegensatz zur weltlichen Freude um euch herum, wird zur Freude werden,
€1g yapav yevnoetal, zu echter Freude.

Jetzt wollen wir gleich innehalten. Wie ist es denn bei uns mit dem ersten Teil von dem, was Jesus da
den Jungern und uns sagt? Ist denn in uns Aunn, tristitia im Gegensatz zur yapa, zum gaudium der
Welt? Solange das namlich nicht ware, hat es keinen Sinn weiterzulesen. Dann geht uns alles, was
Jesus hier erklart, eigentlich nichts an oder noch nicht an, und wir verstehen es deswegen auch nicht
und kénnen es nicht verstehen. Nehmen Sie einen Menschen, einen jungen Menschen oder auch
alten Menschen, der ganz nach der Weltmelodie lebt: Freut euch des Lebens, solange noch das
Lampchen gluht, pflicket die Rose, eh sie verbliht.

Er hat den Kopf voll vom Betrieb, von der Augenlust, Fleischeslust, Hoffart der Welt mit ihrer Lust und
Freude. Vom friihen Morgen bis zum spaten Abend denkt er eigentlich an sonst nichts als an die Welt
und ihre Lust, ihre yapa, ihr gaudium, ihre Gaudi! Wenn es anginge, wirde er sich einen Genuss
nach dem anderen goénnen, von einem zum anderen laufen, um sich zu ergétzen, zu er-"gétzen", wie
wir sehr bezeichnend fur diese Welt "yapa" sagen und das Tun dieser Weltcharismatiker. Wenn also
so einer unter uns ware, so kénnte man ihm sagen: Du hast dich eigentlich hierher verlaufen. Hier ist
dein Platz nicht. Hier kommst du nicht auf deine Rechnung. Hier erlebst du nur Enttduschung. Suche
dir andere, die dir andere Worte vorlegen als Jesu Worte im Evangelium. Die sind nicht fur dich, oder
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noch nicht fur dich, wenn du nicht einmal das ehrliche Verlangen in dir hast, wenigstens nach dem
Verstehen vom Leben und Tun und Sprechen Jesu zu suchen, dann ist dir hier und jetzt, wenigstens
vorlaufig, nicht zu helfen. Wenn du aber wirklich ehrlich dich 6ffnest solchem Suchen und Verlangen,
wie hier die Junger, nept tovtov {nrette pet arAiniwv, de hoc quaeritis inter vos, dartiber diskutiert ihr
miteinander, dann hore weiter zu, dann ist es dasselbe, was Lukas etwa von den Emmauspilgern
sagt: Es waren zwei, die Jesus nicht verstanden haben bis dahin. Aber sie suchten ihn doch ehrlich.
Sie sprachen Uber ihn, Uber seine Worte, Uber das, was sie von ihm gehort und erlebt hatten. Und
das erfillte sie zunachst mit Verwirrung, Trauer, sie sind niedergedriickt, verwirrt. Es passt auf sie,
was Jesus hier sagt: Ihr werdet weinen und trauern. Fir die Welt war damals sogenannte frohe
Ostern, Festjubel, Festessen, Glanz und Gloria. Da war wieder eine Gefahr fiir die Leute
Uberwunden, wie sie mit ihnren Hohenpriestern und Schriftgelehrten und Staatsbehérden meinten. Es
war noch einmal alles gutgegangen, fur die Welt. Aber fir diese Junger nicht. Im Gegenteil, sie waren
niedergedrickt und verwirrt und wussten nicht aus und ein. Sie verlassen die Gemeinschaft, nur fort,
fort aus der heiligen Stadt. Und sie waren daran, alle Hoffnung zu verlieren, sperabamus, wir hatten
gehofft. Da kommt Jesus. Er macht der kleinen Weile, da sie ihn nicht mehr sahen, ein Ende. Der
Ostertag wird nicht vorbeigehen, ohne dass ihre Trauer Freude geworden ware, unaussprechliche
Freude, da sie Jesus wieder sehen, oyecbe, in dem unbekannten Mann und zwar in dem
Mitpilgernden, den sie auf der StralRe wie zufallig getroffen und den sie nun beherbergen; ihm
sagend, mane nobiscum, bleibe mit uns, es wird ihnen nach kleiner Weile aufgehen, was sie dem tun,
tun sie Jesus. Er ist der Fremde, den sie aufnehmen, er ist der Hunger, den sie spiren. In dem geht
ihnen der Sinn der ganzen Bibel auf. Er ist der, Gber den die ganze Bibel spricht. Und siehe da, das
Wunder geschieht, n Avnn g1g yapav yevnoetou, tristitia in gaudium vertetur, die Traurigkeit wird in
Freude gewandelt. Was ist geschehen? Was geschieht an uns und in uns, jedesmal wenn das
Gleiche in uns sich wiederholt? Jesus erklart dieses "Geschehen", dieses "yevnoeton" am yevecOau,
am Werden und Geschehen im Weltlichen. Er spricht in der Gleichnissprache der Welt. Wie so oft im
Johannesevangelium kommt er auf das Urgeschehen in all unserem Geschehen, auf das Geschehen
des Geborenwerdens des Kindes aus der Mutter zu sprechen. Da beginnt ja alles menschliche
veveoBou, Geschehen. Man kann oberflachlich meinen, das ist ganz zufallig, dass Jesus das, was er
den Jingern in uns hier erklaren will, am Geschehen von Mutter und Kind klar macht, am Geschehen
des Geborenwerdens. Aber das ist wahrhaftig nicht Zufall. Jesus geht radikal an die Wurzel des
Geschehens, das uns Uberhaupt in diese unsere geschehene Welt, unsere Geschichtswelt,
hineingeflhrt hat, am Anfang unseres Lebens. In jedem Menschen steht da am Anfang all seines
veveoBou die yovn, aus der er yeverai, die Evasmutter, aus der er kommt. Diese yovn aber liegt in
Wehen, in Aunn, wenn diese Stunde eines werdenden Menschleins kommt. Das ist doch so. Das
verstehen wir. Was immer die Welt heute unternimmt, um diese Wehen, dieses Weh, wie alles Weh
und alle Wehen fortzuschaffen und sich davon mit ihren Weltmittelchen kiinstlich zu I6sen und zu
erlésen: die Geburtswehen in Bewusstlosigkeit versinken zu lassen bei den Frauen, die sich das
leisten kdbnnen und leisten wollen, in den Kliniken. Nie werden Sie einen echten Arzt finden, der die
kiinstliche Unterdriickung der Geburtswehen begrifdt. Er ahnt die erwachenden Wehen, die nach der
kunstlichen Bewusstlosigkeit doch Uber jede Mutter und jedes Kind in der Welt kommen und kommen
mussen, seit es Welt und Stndenfall gibt und geben wird, selbst wenn es gelungen ist, jene zeitlichen
ersten Wehen in Bewusstlosigkeit zu unterdriicken, analog wie man die letzten Wehen, die
Todeswehen in sogenannter Euthanasie zu unterdriicken versucht. Sowohl die Eugenesia wie die
Euthanasie wie alle dazwischen liegenden Selbsterldsungsversuche, vom Weh der Welt mit
Weltmitteln loszukommen, die Weltangst, die Avrn, kdnnen nicht, wie wir doch taglich erleben, nicht
die Wehen und vom Weh wegnehmen, sondern im Grunde verlangern und vermehren sie sie. Nur im
wahren Geborenwerden und im wahren Sterben geschieht die Uberwindung von Weh und Wehen,
nicht in den versucherischen Weltgestalten des Firsten dieser Welt. Nur in der wahren yvvn und
ihrem yeveoOau. Nur in der wahren Mutter und ihrem Kinder-zum-Licht-bringen, da wird der Urheber
aller Wehen mit allen Wehen tberwunden in dem, der alle unsere Wehen auf sich genommen. Das
geschieht im pucpov, im modicum unserer Weltgeschichte, in jedem einzelnen aus uns in seinem



wahren Geschehen.

Gehen wir um Gotteswillen nicht oberflachlich Uber die Worte unseres Herrn und seine Erklarungen
von der yovn und dem yevesBou hinweg, von der Avnn, die yapa wird, von der tristitia, die gaudium
wird in ihm und seiner Mutter, unserer eigentlichen Mutter. Lernen wir vielmehr in jeder Avnn, die
Uber uns kommt, den Hinweis auf die Ur- Aunn sehen und sie als Unterwegs zur Auferstehung zum
gaudium nach dem modicum temporis zu verstehen. Dann hatten wir aus diesem kleinen
Evangelienabschnitt wieder das Wichtigste fur unser tagliches Christenleben verstanden! Was ist
das, was Jesus uns sagt: Modicum, et non videtis me, et iterum modicum, et videtis me. Jesus gibt
uns den Beistand zum Verstehen, uns Buch- und Wissensbesessenen sogar ein Buch, in dem das
alles steht. Wir wehren uns freilich dagegen, weil es nicht wie unsere Weltliteratur und Makulatur
oberflachlich geschrieben ist. Gottes HI. Geist kann nicht oberflachlich schreiben, oberflachliche
Kioskliteratur, zum oberflachlichen weltlichen Zeitvertreib.

Also Mut!

Joh 16,20: Amen, amen, sage ich euch, ihr werdet klagen und weinen im Gegensatz zur Welt, die
sich freut und ihr Sterben besingt mit ihren Weltliedern, den Babelsliedern. Freut euch des Lebens,
solange das Lamplein gluht usw. in tollen Hexenténzen. lhr werdet Trauer haben, ihr gementes et
flentes in hoc lacrimarum valle, aus dem verlorenen Paradies Verbannte. Doch n Avnn vpov €ig
yopav yevnoetat. Euer Weh wird in Freude zur Freude werden.

Joh 16,21 beginnt unser Herr von der yovn zu sprechen, von der hoffenden Mutter und ihrem Weh
und ihren Wehen, wann ihre Stunde kommt. Wir Weltkinder sind versucht, immer, auch hier, dieses
Uneigentliche, was wir sehen, horen, tasten, greifen, begreifen kénnen, fiir das Eigentliche zu
nehmen. So nehmen wir ja auch z.B. den Weinstock und den Weinberg und den Weinbauern, den wir
sehen, fur den "wahren", oder den Wein, den wir davon trinken, flir den wahren, der er doch erst in
der Eucharistie wird, oder das Brot, das wir essen, fur das wahre, das es doch erst in Christus wird,
oder das Licht, das wir sehen, flir das wahre, das lux vera, quae illuminat omnem hominem, das
wahre Licht, das jeden Menschen erleuchtet, oder das sogenannte Leben, das eine Leben, fir das
wahre Leben, oder die Reden, die wir reden, flr die wahren Reden, obwohl es bloRes Aeyeiv, Ligen
ist, oder das Sterben, das wir sterben, fiir das eigentliche Sterben, das nur in Christus gestorben
wird, usw., die Welt, die wir welten, fir die wahre Welt, die Gott lieb hat, das Wesen, das wir wesen,
fur das wahre Wesen usw.; wir vergessen immer, dass das alles nicht das Eigentliche ist, das
Wahrhafte, ovtac, die eigentliche ainbeia, wie wir im achten Kapitel lasen. Aber dieses Greifbare ist
alles nicht das Amen Amen, das oy atov, sondern das ist alles nur umbrae et imagines, nopowuiat,
Parabeln, Gleichnisse, menschliche, zweideutige, zerbrechliche Gestalten. Die Mutter in Wehen ist
erst Eva. Maria in der Welt, in der Geschichte, Adam und Eva und Evastochter und Tochter und
Kinder und Kindeskinder in immer wechselnden Aonen und Aonen.

Wie oft stehen diese Gleichnisse in der Bibel. Lacherlich, hier sind im "Nestle" nur drei Parallelstellen
angegeben! Aber schliellich misste man die ganze Bibel von der Genesis buchstablich anflihren bis
buchstablich zur Apokalypse, oder aber wer kann uns von der in Wehen gebarenden Mutter alles
vorlesen? Sie lesen doch selbst Bibel, hoffentlich, wenigstens ab und zu.

Das Weib, wenn es in Wehen liegt, hat Weh, dass ihre Stunde gekommen ist.

Mein Gott, aus einer solchen wpa Avnng, hora tristitiae unserer leiblichen Mutter sind wir ja alle
einmal gementes et flentes aus einer armen mater gemens et flens in die Welt gekommen und haben
da das sogenannte Licht der Welt erblickt, wie wir sagen. Ad multos annos, wie Sie an lhren
sogenannten Geburtstagen zu brillen und toben und klatschen und heulen pflegen - oder singen, wie
Sie das nennen.



Johannesevangelium 16,21-25
6.6.1961

Montag

Zwischen unseren Betrachtungen Uber Joh 16 kommen immer diese scheinbaren Stérungen des
Zusammenhangs - durch die Tage dazwischen, manchmal eine ganze Woche, durch die
Betrachtungen Uber andere Stellen der Bibel, etwa aus dem Romerbrief wie Freitag, oder der
Sonntagsfeste, oder anderer sogenannter "Themen".

Menschen, die sehr stark von sogenannter Systematik abhangig sind, werden dadurch gehemmt,
verlieren die Lust usw. Aber im Grunde geht das doch in der Bibel sowieso immer unsystematisch.
Sie ist kein System. Wie unsystematisch ist z.B. der Ecclesiasticus, nicht wahr? Geht das nicht hin
und her, vom Hélzchen aufs Stdéckchen? Wo ist der Zusammenhang? Wo bleibt die Logik? Wo
bleiben die uns auch so willkommenen anderen Gedachtnis- und Verstehensstiitzen?

Aber flir das Beten in der HI. Schrift, fir die Betrachtungen des Wortes Gottes ist das gar nicht so
bedeutsam, wie wir meinen. Die Betrachtungen, das Gebet der Christen ist nicht die Abfassung einer
wissenschaftlichen Abhandlung, auch nicht das bloR3e Arbeiten an einem sogenannten einheitlichen
Kunstwerk. Es braucht und soll sogar beim Beten nicht alles auf selbstgestellte oder von anderen
Menschen gestellte Ziele gezielt werden. Im Gebet, in der Vereinigung mit dem immer und tberall
seienden Gott, in seinem Wort, im Wort Gottes, das ins Fleisch kam, sind wir immer bei dem von ihm
gestellten Ziel: Das ist er selber, und immer ist ihm, dem Schdpfer, in nie abfallender Liebe das reine
Geschdpf verbunden, das gar nie unterbrochen wird, immer wie Augustinus in seinem Kapitel
Confessiones Xll sagt: adaerere Deo bonum est, Gott anhangen ist gut. Jenes reine Geschopf aber
kommt ja in unserem Beten unserer Schwachheit und Gefallenheit zu Hilfe und betet in uns. Der
Widersacher versucht uns gewiss zu zerstreuen und zu zerspalten, so schon in der Vorbereitung
unserer Gebetsiibungen, die Gbrigens selber eine Gebetslibung ist, wie in der sogenannten
Betrachtung selbst. Aber lassen wir den Widersacher mit seinen Stérungsversuchen und
Stoérungssendern. Man kann auch eine gestorte Sendung oft noch mit groRer Deutlichkeit héren,
auch wenn die Stdrung lastig ist. Und ganz stéren kann der Widersacher nie. Denn der Sender ist so
stark, dass er jeden Stérungssender Gberwindet, wenn wir nicht selber einfach falsch einstellen, oder
gar nicht einstellen wollen und nicht héren wollen.

Es geht jetzt in Joh 16 gerade um dieses vielfache Hin und Her in unserem geistlichen christlichen
Leben. Mal Jesus sehen, mal nicht sehen, mal wieder sehen. Immer dieser Wechsel der modica:
modicum: et non videbitis iterum modicum, et videbitis, eine Weile und ihr werdet mich nicht mehr
sehen und wieder eine Weile und ihr werdet mich wieder sehen. Und er sieht uns immer, selbst wenn
wir ganz abstellen und ihm fortlaufen, in die Avnn, OAwyig, die tristitia, in die Wehen und das Weh der
Welt, das die Welt Freude nennt, Abwechslung, Augenlust, Fleischeslust, Hoffart des Lebens.

So wie wir uns in das zeugende Leben der wahren yuvn, der eigentlichen Mutter stellen, wird die
Avmn zur yopo geboren, und die Wehen sind sogar vergessen!

Also, wir waren in Joh 16,21 im Bild, im uneigentlichen Gleichnis irgendeiner in unserer bloRen
Geschichte in Wehen liegenden Mutter. Die hat Aunn, tristitia, dass ihre Stunde des Gebarens da ist.
Aber wenn das Kind da ist, das Licht erblickt, ovxett pvnuovevel tng OAyemg, non jam recordatur
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tristitiae, denkt sie nicht mehr an ihre Not, dwa. tnv yapav, propter gaudium, Uber der Freude, ott
gyevvnOn avBpwnog €1g Tov koopov, quia venit homo in mundum, dass wieder ein kleines Menschlein
ankam in die Welt.

Das ist Gleichnis, das Uneigentliche, dieser Ubergang von Weh und Leid und Trauer in Gliick und
Freude und Seligkeit.

Aber wie viel mehr und wie eigentlich und ovtwg ist das in euch, ihr Jlnger, ihr einzig wahrhaft
eigentlich zeugenden Mutter und gezeugte Kinder in einem! vov Avmnyv gyete, Tolv 8 oyouotl LUOG
KOl Y OpTMOETAL LUV N Kapdia, hunc tristitiam habetis: iterum autem - post modicum - ego videbo vos,
vos videbitis me. lhr erblickt das Licht der Welt wieder, indem dieses Licht euch anblickt und sein
Anblick euch Starke gibt, kot v yapav vumv ovdelc aipel od LU®V.

Wer soll das konnen? Dem Christen die eigentlich christliche Freude nehmen, das gaudere in
Domino, iterum dico: gaudere. Wer soll das rauben? Dominus prope est. Nil solliciti sitis, der Herr ist
nahe, sorgt euch um nichts.

Und Jesus fahrt fort und erklart in Joh 16,22: Kou vueig, etiam vos: Auch ihr habt jetzt Trauer, Wehen,
aber die Wehen werden Freude. Sind denn die Jiinger auch gebarende Mitter? Sie sind ja nicht
einmal Frauen, geschweige denn Miitter. Doch, sie sind es. Sie sollen es mehr und mehr werden, im
Eigentlichen, Christen, Christuszeugen zeugend, Vater, Mitter. Aber wer versteht das in unserer
larmenden, sich lieber stéren lassenden Welt? Etiam vos nunc quidem tristitiam habetis, vpueig vov,
auch ihr habt zwar jetzt Trauer,und selbstverstandlich sind nicht nur jene paar Junger und jenes Jetzt
gemeint, das vorbei ist und schon am Vergehen war, indem der Menschensohn das Menschenwort
sprach. Wir alle sind gemeint und jedes unseres Jetzt im Wort Gottes. Jetzt habt ihr Leid, aber ich
werde euch wieder sehen und Freude wird euer Herz haben und eure Freude nimmt niemand von
euch fort.

Der Christ in Christus ist immer froh, ja superabundat gaudiis, in omni tribulatione sua, er Gberstromt
an Freude bei all seiner Bedrangnis. Ihm gilt Gaudete semper iterum dico gaudete - Dominus prope
est. Sed in omni oratione et obsecratione petitiones vestrae innotescant apud Deum, freut euch allzeit
im Herrn, wiederum sage ich euch: freut euch, der Herr ist nahe. In herzlichem Beten tragt euer
Verlangen vor Gott. Seltsam, dass Nestle und Merk nicht wenigstens Phil 4 als Parallele an den Rand
schrieben. Jesus selbst tut es. Horen wir ihn weiter: Sed in omni oratione petitiones vestrae
innotescant apud Deum, beim Vater. Jesus sagt Joh 16,23: gv gkeivn 1 nuepa, in illa die; das ist
immer der Tag des Christen gue ovk gpwtnoete ovdev, me non rogabitis quidquam, ihr werdet mich
um nichts bitten. Der Vater ist ja selbst da; der Vater kommt, dessen Sohn euch sieht, dessen Sohn
zu euch spricht. Der Ewig Sprechende, dessen Wort zu euch spricht: Ihr seid durch mich zu Kindern
eures Vaters geboren. Er ist ja in eurem Geborenwerden aus der Mutter euer eigentlicher Erzeuger.
Freilich geht der Satz weiter: Amen, Amen, sage ich euch - so immer bei Johannes im vierten
Evangelium, wenn ein Wort Jesu kommt, das vieles und entscheidend Grof3es zusammenfasst in
einem Satz - weinen und wehklagen werdet ihr, die Meinen, vos, vueic. Die Welt aber wird
yopnoetal, gaudebit, sie wird ihre eitle, vergangliche, sterbliche, verwesende sogenannte Freude
haben und immer weiter treiben. vueic AvnOnoecbde, euer Anteil ist, was die Welt Aunn nennt, was
sie Trauer nennt, wie sie ihren eigenen Anteil yopa nennt, Freude. Alles in zweideutigem Ausdruck.
Freude und Trauer. Die Welt sagt: Wie geht's? und antwortet, gut. Ihr geht es gut, euch geht es
schlecht, nach dem Ausdruck der Welt in euch. AAAa, fahrt Jesus fort: Aber nun kommt das
Entscheidende, das in euer In-der-Welt-Sein hineinschlagende Wunder des Christwerdens. Was wird
da geschehen yevnoetai, eure wahre Geschichte, in der Besiegung und Uberwindung und
Verklarung eurer bloRen Weltgeschichte, im Gegensatz eures bloRen in der Welt-Seins, n Avnn vpov
€1g yapav yevnoetal, eure Trauer wird zu Freude werden, yevnoetau, also eigentlich geboren werden.
Damit also kam Jesus auf unser wahres christliches Geborenwerden zu sprechen, von dem unser
von der Welt sogenanntes Geborenwerden, das die Welt das eigentliche nennt, nur ein Gleichnis ist,
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wie alles Vergangliche nur ein Gleichnis ist von dem eigentliches Ereignis werdenden
Unverganglichen.

Das Gleichnis war ohne weiteres zu verstehen, auch von Unglaubigen in der Welt. Die yovn, wenn
das yeveoBou erst noch unterwegs ist, wenn das Weib noch am tiktewv ist, am parere, am generare,
am nascere, dann hat sie Weh, die Frau erst noch in Geburtswehen, sie hat Angst, dass ihre Stunde
des Gebarens gekommen ist, der Ausdruck ihrer Todesstrafe von Anfang an, von Evas Fall an -
rvmmyv gyel, die richtige Parallelstelle hier ist Genesis 3, die Stiindenfall- und Siindenstrafestelle, die
Gerichtsstelle! otav 8¢ yevvnon to ntaidiov, wenn sie aber das Kind geboren hat, dann hat sie nicht
mal mehr im Gedachtnis jene OAwy1c, jene Trauer, wegen der Freude, dass geboren ist ein Mensch in
die Welt. Das ist umbra et imago, in der bloRRen duReren Geschichte der Welt.

Nun kommt das Eigentliche: Ihr habt jetzt Aunn, Trauer: Euer Gebaren, euer Geborenwerden ist ja
noch im Unterwegs, ihr liegt noch in den Wehen. ITaAiv 8¢ oyopat vuag, iterum autem videbo vos,
ich werde euch wiedersehen. Also: Der Ausdruck dafir, dass ihr noch in den Wehen seid, ist: |hr seht
mich nicht mehr und ich, der erst noch Sterbende, sehe euch, die noch Sterbenden, nicht mehr. Aber
dann werde ich euch oyopou, eigentlich sehen, Joh 16,16, hatte Jesus gesagt, und es ist das
Gleiche: oA 8¢ oyeobe e, iterum vos videbitis me, ihr werdet mich wieder sehen, jetzt sagt er:
iterum ego videbo vos, ich werde euch wieder sehen, in der taAlv—yeveoia, wie Matth 19,28 in
re-generatione, und dann wird euer Herz sich freuen und eure Freude nimmt niemand von euch weg.
Die Freude der Welt nimmt jeder Augenblick von uns weg. Sie ist ja verganglich. Aber im
Christwerden, im Glaubigwerden geschieht ja das Wunder, das alle Verganglichkeit besiegt. Das
Unvergangliche wird hier zum Ereignis. Hier ist nicht mehr das verganglich Weibliche der yovn, das
uns in den bloRen geschichtlichen welthaft verganglichen Betrieb zieht und eigentlich hinabzieht ins
Grab des Sterbens. Hier ist es das eigentlich unsterblich Weibliche, das uns hinanzieht. Aus dem
Verganglichen, Beschreiblichen, Zulanglichen wird das Unvergangliche, Unzulangliche,
Unbeschreibliche im Hinanziehenden ewig Weiblichen.

Warum zitiere ich den chorus mysticus am weltlichen Faustschluss jener Tragddie? Dort wird, was
Jesus hier sagt, als Kronung des Selbsterlésungsversuches dargestellt. Hier aber, in Gottes Wort, als
wahre eigentliche Erlésung, als Gnade Gottes durch den Tod und im Tod des Menschen, der kein
bloRer dem Mephisto sich verschreibender Faustmensch ist, im Tod des Gottmenschen kénnen die
Ausdrucke die gleichen sein, wie im Tod jeder beliebigen Menschengestalt. Es gibt nicht zwei
Sprachen, nur eine, in der einen Welt.

Und an jenem Tag eures Christwerdens werdet ihr mich, sagt Jesus, in meiner blo geschaffenen,
verganglichen, sterblichen forma servi nichts mehr fragen, wie ihr jetzt fragt, epwtnoete - und das hat
mit bloRem epog zu tun und ist erst unterwegs zur ayann.

Nein, dann ist der Weg zum Vater offen, meinem Vater und eurem Vater, das ist ein und derselbe
Vater, zu dem der Weg zu 6ffnen, wieder zu 6ffnen, ich der Offner, der Offenbarer, gekommen bin,
gekommen in eure verlorene Ausgeschlossenheit und Anbn, euer AavBaverv, in das ihr euch im
Sindenfall versteckt habt.

Und freilich kommt wieder das Amen Amen! Was immer ihr den Vater bitten werdet, er wird es euch
geben in meinem Namen, den ihr dann als Christen tragt, ihr Christen im Namen Christi, in meinem
Namen. Das ist nicht mehr der blo auRerlich geschichtlich verstandene Name "Jesus", Jesus von
Nazareth, Jesus Sohn Josefs, sondern Jesus der Christus, der Sohn des Vaters im Himmel.

Der geschichtliche Vater Josef von Nazareth, mit all seinen Vor-vatern in der Geschichte, war nicht
der wahre Vater, blo3 pater nutritius, Pflegevater, Nahrvater. Josef ist ja auch nicht der eigentlich
yempyog, der eigentliche Werkmeister, Arbeiter, so wie der blo geschichtlich gesehene Jesus von
Nazareth ja auch kein Weinstock und kein Weinberg ist. Erst der glaubige Christ sieht ihn in seiner

1



Eigentlichkeit und wahren einzigen "Person" und Persoénlichkeit des Sohnes des ewigen Vaters: Deus
de Deo, Gott von Gott.

Joh 16,24: swg aptt, usque nunc, so lange ihr erst unterwegs seid zum Christsein, Christwerden,
Gechristetwerden, sagen die Englander fir Getauftwerden (to christen), habt ihr nichts in meinem
Namen gebeten, euer betendes Sprechen war noch ein erst Unterwegs zur Sprache, Unterwegs zum
eigentlichen Sprechen = Beten im wahren Wort des Lebens, im pnua touv Xpiotov.

Den Christen sagt Jesus Joh 16,24: auteite, ko Anpyecbe, petite et accipietis ut gaudium vestrum sit
plenum, bittet und ihr werdet empfangen, damit eure Freude vollkommen sei. Das ist nicht mehr die
xopa tov koouov, das blofle Gaudium praeambulare mundi, sondern das gaudium impletum der
laetans regina coeli, die vollkommene Freude der sich freuenden Kénigin des Himmels.

Nochmals zusammenfassend Joh 16,25 tavta gv napoipaig Aerainko vy, Das alles habe ich
euch in Beispielen gesagt, in Gleich-nissen.

Am Kommen ist eine Stunde, da ich nicht mehr in solchen bloRen geschichtlichen rapoiuiat zu euch
sprechen werde, in forma servi - in similitudinem "hominum" factus, et habitu inventus ut "homo",
sondern gv tappnoia, in durch die bloRe Gleichnisrede hindurchdringender Sprache euch verkiinden
werde. An jenem Tag werdet ihr in meinem Namen bitten; wir kbnnen auch Ubersetzen: fordern,
poscetis, postulabitis postulat Sancta Mater Ecclesia. Lesen Sie dazu Jak 4,3! Deswegen erhaltet ihr
nicht, weil ihr schlecht bittet, kaxwg atteicbe (man kann auch natirlich Ubersetzen kakwg = blof
weltlich bitten, aiteiv).

Johannesevangelium 16,32 (Schluss)
13. Juni 1961

Hl. Antonius
HIl. Basilius der GroRe

Heute ist Antoniusfest. 1231 am 13. Juni ist Antonius in Padua gestorben, sechunddreif3ig Jahre alt.
Funf Jahre vorher, 1226, war sein guter Vater Franz von Assisi gestorben, auch noch jung an Jahren.
Die groRen Heiligengestalten des dreizehnten Jahrhunderts, auch Thomas, Bonaventura, die vielen
anderen sind alle nicht alt geworden. Sie gingen wie ein Sturmwind durch die Welt, reinigend,
umwalzend, befruchtend fir Jahrhunderte, vielleicht Jahrtausende. Alle wirklich lebendige Wunder.
Alle Sieger lber die Welt und mutige Menschen, Manner, Frauen, mit der Kraft ihres grof3en
siegreichen gottlichen Meisters Jesus Christus, aber nicht Sieger, wie die Welt in uns sie sich
vorstellt. Trotz ihres Wissens, trotz ihrer hinreiRenden Beredsamkeit, trotz ihres kiinstlerischen
Schaffens waren sie keine blofRen Fauste oder Fauste. Das alles hielten sie wie Paulus: arbitreor und
stercora, ut Christum lucrifaciam.

Lesen Sie einmal das Leben des heiligen Antonius von Padua. Spannend wie ein Roman, aufregend
wie nur irgendein Film, imponierend wie nur irgendein Kunstwerk. Trotz aller Entstellung und
Verkitschung durch Legenden aller Art erkennt der glaubige Christ die Ziige des victor, Siegers in
Kreuz und Auferstehung von den Toten, den Gottmenschen des vierten Evangeliums.

Basilius der GroRRe
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In der Weltgeschichte stehen die Gestalten wie Konstantin der GroRRe, Karl der Grof3e, sogar
Friedrich der GroRe, auch in der Kirchengeschichte gibt es solche Titel. Manner wie Leo der Grolie,
Gregor der Grof3e und so auch Basilius der Grof3e morgen, gestorben 397 im Alter von siebzig
Jahren. Uber Basilius schreibt der heilige Kirchenlehrer Bischof Gregor von Nazianz: Der Himmel hat
mir eine unschatzbare Gnade verliehen, indem er mir den weisesten, hochsinnigsten, gelehrtesten
Menschen zum Freunde gab. Das ist Basilius, der bedeutendste Mann unseres Jahrhunderts. Warum
der GroRe?

Der groRRe Gelehrte, der groRe Bischof, der groRe Ordensstifter, Ménchvater, Liturgiker, der grof3e
Verteidiger des Konzils von Nicaea, der groRe Wundertater, er selbst das grole Wunder seiner Zeit.
Wir wollen im Lesen der Kirchenvater an diesem Grol3en nicht voriibergehen und morgen seine
Firbitte anrufen, um durch die Ur-Vater in Ost und West zum Verstehen der Bibel zu kommen.

Der hl. Kirchenlehrer Basilius der Grol3e starb 397 im als Bischof von Caesarea in Kappadozien.
Heute wirden wir uns wundern, wenn mitten aus seinem Heimatland, also mitten aus der heutigen
Turkei, groRe Heilige und Gelehrte kdmen. Damals waren es viele. Die groRen Kappadozier. So kann
ein Land und seine Bevolkerung sich verandern. Wir halten heute Europa oder das sogenannte
Abendland fur eine uniberwindliche Festung der Kirche und Kultur, wie Kleinasien sich damals fur
das Gleiche hielt. In solchen Tauschungen leben wir, lebt die Welt, und auch die Glaubigen sind von
solchen Tauschungen versucht.

Basilius ist einer der Vater der morgenlandischen Liturgie. Es gibt die Liturgie des hl. Basilius, wie die
des hl. Johannes Chrysostomos. Beide werden zur Zeit in Sant' Antonio gehalten (Pontificio Collegio
Russo). Diese Schopfer der Liturgie waren grof3e Beter und dann auch Kiinstler, am wenigsten
eigentlich Rubrizisten. Wir missen von ihnen lernen, in allem Muss des GesetzmaRigen der
sogenannten Rubriken, so heiflen diese Gesetze wegen der roten Farbe ihrer Schrift, das Beten nicht
zu vergessen. Basilius ist auch der morgenlandische Benedikt, was im Abendland die Benediktiner
taten und tun, tun im Morgenland die Basilianer unter den gleichen Versuchungen und Gefahren von
seiten der Welt, die gar nicht das Mdnchsleben versteht und immer Angriffe darauf intra et extra
muros der Moénchskldster macht.

Basilius war ein gro3er Kdmpfer flr das Leben nach den evangelischen Raten. Seine winzige kleine
Kirche hier in unserer unmittelbaren Nachbarschaft ist leider von den Rémern fast vergessen und
nicht nur von den Rémern. (2000 der Russischen Orthodoxen Kirche Uiberlassen, wie San Teodosio
den Griechen)

Joh 16,32: Nun noch etwas zum Schluss des sechzehnten Kapitels. Manche lernen gern ein Kapitel
biblisch auswendig. Und tun gut daran. Es ist viel viel wertvoller, als etwa Homer, Virgil, Goethe oder
Dante auswendig zu lernen. Obwohl man auch durch ein blof3es auswendig gelerntes Bibelkapitel
noch nicht biblisch gelernt hat. Aber es kann fur unterwegs zum Verstehen von biblisch helfen. Es
kann helfen. Sie wissen, was Thomas von Kempen im ersten Kapitel des ersten Buches der
Nachfolge Christi etwas boshaft sagt: Si scires totam Bibliam exterius et omnium philosophorum dicta
quid totum prodesset, sine caritate Dei et gratia. Vanitas vanitatum, wenn du die ganze Bibel
auswendig wisstest und auch alle Ausspriiche der Philosophen, was wiirde das alles niitzen ohne
Gottesliebe und Gnade. Eitelkeit der Eitelkeiten. Aber wie gesagt, Bibel auch auswendig lernen, lohnt
sich mehr, als irgendetwas sonst auswendig zu lernen.

Das sechzehnte und auch das folgende siebzehnte Kapitel des Johannesevangeliums auswendig zu
koénnen, auf Deutsch, Lateinisch und Griechisch lohnte sich wirklich. Wenn Sie einmal in
kommunistischen oder atheistischen Gefangnissen sitzen und keine Bibel mehr bekommen, werden
Sie dankbar ihr Bibelwissen erinnern, tausend mal besser als vieles andere, was Sie de facto
auswendig lernen und auswendig lernen mussen, per forza, wie die Italiener sagen.

Wir waren aber eigentlich erst am letzten Teil von Joh 16,32 stehen geblieben. ockopnicOnre ekactog
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€16 ta 3o, ihr werdet bald auseinandergerissen, jeder verdrickt sich, irgendwohin, nach Hause. Und
lasst Jesus allein, me solum. Aber, so lasst der Liebesjiinger den Herrn triumphierend fortfahren Joh
16,32, kot ouvk gl povog, et non sum solus, aber ich bin nicht allein.

So wird es in der Geschichte aussehen, sagt Jesus, wie wenn ich allein ware. Die Menschen sehen
ja den nicht, der immer bei Jesus ist. Sie sehen ja den Vater nicht, oti o matnp pet gpov gotiy, quia
Pater mecum est, weil der Vater mit mir ist. Der Vater: Auch vom Geist hat Jesus oft genug ihnen
gesagt, dass der auch immer in ihm ist. Er nennt ihn hier nicht. Die Mutter nennt Jesus hier auch
nicht. Das kommt ja hernach. Die kann ihn ja auch nicht allein lassen, ihr Kind, den Menschensohn,
den Mariensohn, der des Vaters Kind nach seiner Gottheit und der Mutter Kind nach seiner
Menschheit ist, da er in unsere Geschichte gekommen ist, verbum caro.

Den Vater nennt Jesus immer: Jesus ist ja das Wort des Vaters in Person. Den Geist nennt er nicht
immer, er sendet ihn immer. Die Mutter nennt er nicht immer in der Raumzeitlichkeit, denn in der
zeitlich raumlich geschichtlichen Gestalt steht der Sohn ja neben der Mutter, getrennt, wie irgend ein
Mensch neben irgend einem Menschen, irgendein Adam neben irgendeiner Eva. Da sind wir noch in
der gefallenen Unordnung der bloRen Geschichte. Die in Jesu Sterben, im Tod des wahren Adam,
Uberwunden wird und wo die wahre Eva mitstirbt, er am Kreuz und sie, ihre Seele, mit, die Gestalt
aus seiner Seite, seiner Rippe, seinem Herzen unter dem Kreuz, die Lanze, die diese seine Brust
durchbohrt, wird ihre Seele durchbohren zum liebenden Mitsterben. Das wird ja noch dargestellt im
folgenden Passionsabschnitt des Evangeliums.

Immer aber ist der Vater bei Jesus, auch wo Jesus mit dem Psalmisten in der Kadavergestalt,
unserer Gestalt, schreit: Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen? o tatnp pet gpov
eotv, Pater mecum est. Das gewaltige Wort am Schluss von Joh 16,32.

Wer biblisch versteht, versteht es. Wer nur griechisch, hebraisch, lateinisch, deutsch usw. versteht,
versteht es nicht. Noch nicht, oder auch nicht mehr. Die Jinger stehen hier, an Griindonnerstag,
noch nicht als eigentlich Verstehende dabei. Das sehen wir ja, wir, fir die das aufgeschrieben ist,
damit wir glaubende, liebende Junger werden, die Jesus Uberall sehen in sich, in der Welt der
Seinen. Aber um das zu verstehen, muss man schon "biblisch" kénnen, wie um ein chinesisches
Wort zu verstehen, man chinesisch gelernt haben muss. Daflir aber, dass wir es lernen, hat er es uns
gesagt und sagen und aufschreiben lassen: tavta Aelainka vuv.

Wir betrachteten wva.: den gewaltigen Schlusssatz, den das folgende eucharistische Hochgebet im
ganzen Kapitel 17 entfalten wird:

€V EUOL ELPNVNV EXMTE. EV TO KOCU® OALYLY £xETE. aAAia Bopoelte: ym VeVikKNKa Tov koopov, damit ihr
in mir Frieden habt. In der Welt habt ihr Trauer. Aber seid guten Mutes, ich habe die Welt besiegt.

Was heildt das? Griechisch, lateinisch, deutsch verstehen Sie es, aber nun biblisch, geistlich, wirklich,
eigentlich, nicht als blofRe napoiua, sondern tappnoia.

Was steht gegentiber: v gpot, auf der einen Seite und ev to koouw auf der anderen Seite, und dann
elpnvn und OAwyic. Die eipnvn, die Friedensgestalt, die Christus uns schenkt in der Mutter, auf der
einen Seite, auf der anderen Seite die 6Auy1c, die der koopog uns schenkt als trauriges Erbe seines
APy OV TOL KOGUOL TOVLTOL.

Der wahre Vater schenkt uns in seinem Sohn die eipnvn als Mutter, der Liigenvater bietet uns in der
Truggestalt seines xocpog die Oiyic an. Wir haben die entscheidende Wahl zwischen gipnvn und
0lyic. Wir verzagen. Aber habt Mut: Die letzte Entscheidung ist gefallen. eym vevivnka tov xocpov,
die Friedenstaube ist gesandt. Der Bund ist bleibend geschlossen. In der Menschwerdung des
Sohnes vom Geist aus Maria ist der Friede geschlossen, ist der Sieg errungen.
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Die bloRBen Geschichte geht weiter in Joh 17, 18, 19 usw.

Aber haec est victoria quae vincit mundum, fides nostra, spes nostra, charitas nostra, das ist der
Sieg, der die Welt Uberwindet, unser Glaube, unsere Hoffnung, unsere Liebe. Jetzt werden wir das
mit Jesus beten, in Joh 17. Und betend mit ihm in ihm werden wir eigentlich biblisch lernen, nur
betend, nur in der Eucharistie. In re, in voto, in voto, in re.

Zu Jesu Wort Bapoeite, confidite, Uber das wir das letzte Mal eingehender betrachtet haben, ist
selbstverstandlich noch viel Wesentliches zu sagen. Wollte Gott, wir kbnnten die Bibel so auslegen,
wie Basilius der GroRe, von dem Gregor von Nyssa sagte: nemo sacrae scipturae versos verius aut
uberius declaravit, niemand hat die Satze der HI. Schrift wahrer und reichlicher erklart. Dann ginge
uns vieles mehr auf; z.B. dieses: Wenn Jesus uns sagt: Confidite, Bapoeite, dann gibt er uns auch
den Mut, er ruft ihn uns nicht blo3 im dufReren Wort zu. Er sendet den Geist dieser confidentia, der
soll wohnen in uns, dieser vom Schopfer Geist geschaffene Mut, eine Person, die confidentia, die
spes, die Hoffnung, unsere Hoffnung, die nicht zuschanden wird, quia caritas Dei effunditur in
cordibus nostris per Spiritum Sanctum, qui datus est nobis, da die Liebe Gottes ausgegossen wird in
unsere Herzen durch den HI. Geist, der uns gegeben wurde. An dieser Stelle, die ich da zitiere aus
dem flinften Kapitel des Rémerbriefs, sagt der Apostel uns auch den Weg zu diesem Mut, zur
Hoffnung. Der Weg fUhrt durch unsere OAwyetg, die tribulationes.

Darum sind die so wertvoll fir den Christen: Paulus sagt R6m 5,3 xavywoueda, gloriamus, ev taig
OAwyeotv, weil wir als Christen innewerden: O wyig ko epyaetal vopovnyv, Feststehen,
Beharrlichkeit. Diese vropovn bewirkt die doxiun. "Probatio" Ubersetzt die Vulgata, und probatio flhrt
zur gAmig, die probatio katepyaleton eAnida, bewirkt Hoffnung.

Also auf dem Weg uber tribulatio und probatio wird Mut, Zuversicht, Hoffnung in uns lebendig.

Sonst kann zwar von der Taufe in uns Glaube, Hoffnung, Mut und Liebe da sein, aber nur die
tribulatio wird zum Anstol3 der Bewahrung im Werk und Wirken. In einem nicht in tribulatio versuchten
Geschopf, mit anderen Worten, ist noch nicht das lebendige Wirken von Glaube, Hoffnung und Liebe.
Dass alle tribulatio vom Widersacher in die Schopfung kommt, ist klar. Wir sehen also, welche
wichtige Aufgabe diese Kraft hat, die stets das Bdse will und stets das Gute schafft.

Johannesevangelium 16,28-33

Gestern Abend hat ein junger Mitbruder, der Bibellehrer wird, zu lhnen gesprochen. Viele von lhnen
oder alle sollten Bibellehrer werden. Jeden Abend und jeden Morgen suchen wir uns dazu Hilfe,
modicum, et pro module nostro. Nicht, dass wir da hebraisch, griechisch, lateinisch usw. lernen,
sondern dass wir biblisch lernen. Denn die Bibel steht zwar in Hebraisch, Griechisch, Lateinisch,
Deutsch, Franzoésisch usw. in littera da, aber das brauchen wir hier nicht oder noch nicht zu lernen,
oder nicht mehr. Sondern biblisch. Die eigentliche Sprache der Bibel.

Die eigentliche Sprache der Bibel ist, wie uns langst aufgegangen ist, nicht hebraisch, lateinisch,
griechisch usw., sondern eben biblisch.

Es gibt Grammatiken flr Hebraisch, Griechisch, Lateinisch, Deutsch usw., in dem Sinn gibt es keine
Grammatik fiir biblisch. Biblisch lernt man nicht aus einer Grammatik, sondern aus der Bibel. Wie
lernt man denn biblisch?

Es gibt weltliche Gleichnisse dafiir, z.B. ein lhnen jetzt zugesagtes Gleichnis ist, Sie sind daran,
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philosophisch zu lernen. Auch philosophisch ist nicht hebraisch, griechisch, lateinisch, deutsch usw.
lernen. Das ist, wie gesagt, nur ein Gleichnis, eine napoiua, eine Parabel. Aber es ist ein Gleichnis
fur das, was wir jetzt uns klar machen. Philosophie lernt man auch nicht aus philosophischen
Grammatiken und philosophischen Woérterblichern, obwohl es sowas gibt. Sondern anders. Wie? -
nun, das erklart Ihnen die Schule, will es wenigstens.

Aber hier wollten und sollten wir biblisch lernen, die Sprache der Bibel, die lernt man, wie gesagt nicht
aus biblischer Grammatik, biblischen Wérterbiichern, obwohl es so was gibt. Der Mensch Faust will
auch das, durch bloRes Ubersetzen lernen. So geht es nicht. Er meint es. Er ligt sich was vor: Wie
denn immer, statt Worte dartiber zu machen, - der Worte sind genug gewechselt. Wir wollen Taten
sehen. Indes wir Komplimente wechseln, kann etwas Nitzliches geschehen. Was heute nicht
geschieht, ist morgen nicht getan. Und keinen Tag soll man verpassen. Das Magliche soll der
Entschluss beherzt sogleich beim Schopfe fassen. Er will es dann nicht weiter lassen. Und wirket
weiter, weil er muss. So schreitet mit bedachtger Schnelle den ganzen Kreis der Schépfung aus, und
wandelt mit bedachtger Schnelle von der Hélle durch die Welt zum Himmel. Da hab ich was geandert.
Das ware mehr biblisch, im Unterschied zu blof3 weltlich, fleischlich, philosophisch, theologisch,
sterblich, geschichtlich usw. und im Unterschied natirlich von blof3 hebraisch, griechisch, lateinisch,
deutsch, usw.

An jenem Tag, sagt Jesus in Joh 16, Glaubige, Christen geworden, werdet ihr in meinem Namen
beten, und ich sage euch nicht, 1asst Johannes das Wort Gottes durch die Bibel uns sagen, dass ich
den Vater bitten werde fir euch, so wie ich es jetzt in forma servi flr euch tue, in der Gestalt des in
den Tod Gehenden, noch als Sterbender fiir Sterbende. Ipse enim pater, der Vater selbst ¢ilet vuag,
ist euer Freund, der Vater liebt euch, weil ihr meine Freunde geworden seid, weil ihr mich lieb habt
und glaubt, dass ich vom Vater ausging.

Joh 16,28: Exivi ex patre et veni in mundum, iterum relinquo mundum et vado ad patrem, ich ging
vom Vater aus und kam in die Welt, ich verlasse die Welt wieder und gehe zum Vater.

In diesem Augenblick, da Jesus dieses wunderbare Wort spricht, das seine
Menschwerdungswahrheit zusammenfasst, fallt ein Strahl des kommenden Osterlichtes in das dunkle
arme Herz der trauernden Jiinger.

Joh 16,29: Da sagen seine Junger: Sieh, jetzt sprichst du in nappnoia kot Taporpay ovdeptay
Aeyels, jetzt sprichst du ohne Umwege, offen, offenbarer und Gleichnis sagst du keines.

Jetzt wissen wir: du weilt alles. Du hast nicht nétig, dass einer dich fragt. Du hast uns alle Fragen
von den Lippen genommen, darum glauben wir, dass du von Gott ausgingst.

Wie oft geht es auch uns in Gebetsstunden so - und auch wohl mitten im Weltbetrieb: Einen
Augenblick glauben wir den Himmel offen, dann aber scheint wieder alles verschlossen. Wie gut flhrt
Ignatius in den Exerzitien ein in dieses Hin und Her der Unterscheidung der Geister, wie er es nennt.

Vorgestern Abend versuchten wir etwas mit mehr oder weniger schnellen Betrachtungen durch das
sechzehnte Kapitel zu Ende zu rennen. Auch das hat Sinn und Stelle im Lernen des Biblischen.
Namlich um in der ganz unsystematischen Gestalt, in der die Verfasser der Bibel gewdhnlich
schreiben, die eigentumliche, wenn ich es so sagen soll, die eine Wahrheit umkreisende biblische
Darstellung verstehen zu lernen, die die Bibel dann anwendet, auch und gerade in der Darstellung
des zu uns sprechenden verbum caro, des Menschen, der Gott selber ist. Jesus kam nicht, um als
Professor ein System zu dozieren, sondern um liebend sein Leben und alles fiir uns Stinder
einzusetzen und hinzugeben.

So spricht er auch. Dies liebende den Geist sendende, schenkende Wort ist er, er selber.

So ist Sokrates oder sonst ein Wissenslehrer nicht sein Wort, wie dieser Mensch Gotteswort sein
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Wort ist, sein Buch, seine Bibel. Wir kdnnten sonst sein Buch nicht lieben. Liebe geht auf eine Person
und zuletzt auf Gott. Das Wort des Vaters, in dem der Vater sich uns 6ffnet, uns anspricht, uns zu
sich heimholt. Jesus spricht nicht nur nicht in Gestalt weltlicher Wissenschaftler, auch nicht in Gestalt
weltlicher Kinstler, die etwa mit Mitteln menschlicher Kunst vom Himmel durch die Welt in die Holle
fuhren im Schauspiel der Kunst. Jesus flihrt im Gegenteil von der Hélle durch die Welt zum Himmel.
Ihn stort dabei keineswegs etwas, schon gar nicht das fromme Lauten des Gléckleins der letzten
Christen, die Faust am Schluss seines Selbsterldsungsweges ermordet, ohne dass er Morder
gewesen sein will, wie Pilatus seine Hande in Unschuld waschend.

Wie lasst der Evangelist Jesus, das Wort Gottes, zum Schluss kommen in seinem feierlichen
Abschiedsreden? Das ist Joh 16,28: ¢EnABov £k tov TaTPOg KAl EANALOA E1C TOV KOGUOV TOALY
adin L TOV KOGUOV KOl TOPELOUAL TPOG TOV Tartepa., ich bin vom Vater ausgegangen und in die Welt
gekommen, ich verlasse wieder die Welt und gehe zum Vater.

Wir verstehen den vierten Teil dieses gewaltigen Wortes Vers 28: Exivi ex patri veni in mundum
iterum relinquo mundum vado ad Patrem. Der Ausgehende aus dem Vater - kommend in die Welt -
wiederum die Welt verlassend - gehend zum Vater.

Das ist das fleischgewordene ewig géttliche Wort, das in uns wohnt.

Wir héren auf engem Raum, ein modicum: zweimal "der Vater" nennen, zweimal die Welt nennen. Da
steht der Vater, uns, den in die Welt gefallenen Gestalten, in Liebe den Sohn, sein Wort, schenkend.
Der Sohn im liebenden Gehorsam kommend zu uns Weltgestalten als Erléser und heimkehrend als
Sieger in den Schol} des Vaters, uns als seine Siegesbeute mitbringend, aber neugeschaffen,
verwandt.

Die Wahrheit des Deus trinus in der Wahrheit des verbum incarnatum, in der Wahrheit der gratia
sanans und gratia sanctificans.

Der Evangelist hat Gber alles und jedes in sechzehn Kapiteln eingehend gesprochen, vom Prolog an.
Immer diese eine gleiche Wahrheit umkreisend wie ein in die Sonne unverwandt blickender Adler -
befahigt dazu ist dieser himmelanstrebende Adler durch das geschaffene Licht, das jeden Menschen
erleuchtet, der in diese Welt kommt, gerade auch durch dieses vierte Evangelium. All seine Leser und
Horer, die sich aufschlieBen wollen und in diese kiihne Fahrt in das Reich des erldsten xoopog sich
mitnehmen lassen, nicht hangen bleibend an den Schollen der kleinen Erde und Uberhaupt der Welt
und ihrer Augenlust, Fleischeslust, Hoffart des Lebens, und auch nicht der Versuchung nachgebend,
diesen Flug aus der Verlorenheit in die Gnade zu pervertieren in das Umgekehrte vom Himmel durch
die Welt zu der Holle der eigenen Selbstverlorenheit.

Der Vater aber ist Ausgang und Ziel aller Erlésung, nicht der sich in sich verschlieRende gefallene
Mensch. Nicht um den siindigen Menschen oder gar um den Ursprung aller Siinde, um den
Widersacher, sondern um den Vater dreht sich die echte divina commedia. Aller andere Kreislauf ist
wirklich circulus vitiosus, im Letzten Kreisen des Widersprechers und Widerspruches um sich selbst.

In circuitu ipii ambulant, die Frevler drehn sich im Kreis, sagt der Psalmist. Aber Jesus sagt: Vom
Vater geh ich aus. In die Welt kommend, die Welt verlasse ich wieder, heimkehrend zum Vater.

Nun, bei diesem anstoligen Wort verweilen wir: adinu tov koopov, relinquo mundum - Jesus
verlasst also die Welt? Ohne Zweifel verlasst er sie. Und das missen seine Jiinger verstehen lernen,
sonst lernen sie nicht biblisch und verstehen kein Wort biblisch. Jesus in seiner blof3 geschichtlichen
Gestalt, in forma servi, carnis, historiae, cadaveris, in corpore mortis hujus, der verlasst die gleichfalls
in dieser Gestalt des Todes wesende und verwesende Welt, und der wirklich glaubende, wirklich
liebende Mensch macht diesen Weg mit. Auch in der Welt noch bleibend macht er doch schon im
Geist als Glied den Weg seines Hauptes mit und bleibt nicht hangen an bloR riickschauenden
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Erinnerungen, auch nicht an die blofRe geschichtliche Gestalt Jesu und der Mutter, auch nicht an blof3
gegenwartig geschaute Gestalten der verfallenden Welt, auch nicht an bloR als zukiinftig vorgestellte
Bilder einer Ewigkeit nach der Zeit und ihren Aonen.

Ihm ist der Eigentliche gegenwartig. Jesus, der der Heiland der Welt ist, Leben und seine weltliche
Hinfalligkeit - relinquo mundum - deswegen Gewinn des wahren eigentlichen Lebens. Er mag so viele
blofRe geschichtliche weltliche Zeitmauern hinter sich, um sich, vor sich haben, wie er will: In Deo meo
transgrediar murum, in meinem Gott Uberspringe ich Mauern, sagt der Psalmist. Er bleibt in der Kraft
des Erlésers vor keiner Mauer stehen, in verzweifelter Ohnmacht, sondern tGberwindet sie alle:
Vergangenheit, Gegenwart, Zukunft in all ihren Zeiten und Raumen, alle auch noch so unsterblichen -
im Sinn der Welt unsterblichen - formae. Alle sind schliellich an weltlichen Enden formae
cadavericae, fallende Formen, und von cadere, fallen, kommt doch wohl cadaver.

Aber indem Gottes Sohn selbst cadaver wird in forma cadaverica, ist alles cadere besiegt. Mortem
nostram moriendo destruxit, et vitam resurgendo reparavit, durch seinen Tod hat er unseren Tod
vernichtet und durch seine Auferstehung das Leben wieder hergestellt.

Dahinein wird Jesu Wort des Abschieds von aller Cadaverwelt ausklingen im letzten Satz Joh 16,33:

£V EUOL E1PNVN, EV TO KOGH® OAy1C, £Y® VEVIKNKO TOV KOGHOV, €dgOo Vici mundum, in mir habt ihr
Frieden, in der Welt Trauer, ich habe die Welt Gberwunden.

Das einzig echte veni, vidi, vici, ich kam, ich sah, ich siegte.

Die Welt pervertiert es, weil sie nur hebraisch, griechisch, lateinisch usw. lernt, nicht biblisch. Sie
kann in ihrer Gelahmtheit gar nicht kommen. Sie kann in ihrer Blindheit gar nicht sehen. Sie kann in
ihrer Ohnmacht gar nicht siegen. Und so versteht sie auch dieses wahre veni, vidi, vici nicht.

Aber wie versucht sind wir immer dazu, in unserer Oberflachlichkeit es uns einzubilden. Eindringlich
schildert das der Evangelist noch mal am Schluss auch in den Jiingern. Die folgenden Verse Joh
16,29-33 schildern diese grof3artige Selbsttauschung auch der Jinger, auch der EIf! Aeyovoiv ot
pabntat, und sie ligen. Sie haben ja noch nicht verstanden. Die Jliinger sagen: Sieh, jetzt sprichst du
noppnoia, hicht mehr in tapoua, offen, nicht mehr im Gleichnis. Jesus sagt: aptt miotevete, nunc
creditis? 1dov, vide: epyeton mpa, die Stunde schreitet einher. Die Stunde wird nicht vergehen. Da
kommt es heraus, da lauft ihr ja alle fort! Die Stunde hat schon angefangen: gpystot ko eAnAvOeyv, ist
am Kommen, ist schon gekommen. wva okopricOnte, dass ihr euch auseinanderreilen lasst, aus
eurer Gemeinschaft mit mir, exactog €1g Ta 1810, UNUS quoque in propria, jeder l1auft fir sich, seinen
Weg, kou gue povov agdnrte. Et me solum relinquatis, und mich lasst ihr allein.

Schlagen Sie nur ein paar Seiten weiter um, Joh 18,8 adete Tovtovg vayely, sinite hos abire, lasst
diese gehen, muss Jesus sagen! Da stehen sie ja alle kreidebleich dabei, wie Jesus gefangen
abgeflhrt wird. Petrus tut noch den térichten Streich mit dem Sabel. Aber er ist heilfroh, dass er
davonkommt, und so die anderen. Sie laufen alle weg. Sie laufen alle weg und lassen Jesus allein in
der Welt. Jesus hat sie nicht verloren. Aber sie haben Jesus verloren. lhr Unterwegs zum Glauben ist
ins Wanken gekommen. Petrus wird ihn dreimal verleugnen, und von den anderen ist Uberhaupt
nichts mehr zu sehen, heute, morgen und Ubermorgen, nur vom Jinger, den der Herr lieb hat, und
der mit der Mutter zum Kreuz kommt.

Johannesevangelium 16,33



Der Abschluss von Joh 16 ist von besonderer Bedeutung, weil hier das ganze Evangelium
zusammengefasst ist. Wir stehen hier auch an einem Teil der Bibel, in dem wir besonders gut das
biblische Sprechen verstehen lernen kdnnen.

Vergessen wir nicht, je mehr wir biblisch verstehen lernen, um so mehr 6ffnen sich uns alle Blicher
der biblischen Sprache. Wenn einer chinesisch oder deutsch an irgend einer Stelle verstehen und
sprechen gelernt hat, kann er's auch an anderen Stellen, vorausgesetzt, dass wach in ihm bleibt, was
in ihm geschehen ist.

Wohlgemerkt, wenn man chinesisch, hebraisch, griechisch, lateinisch usw. als Gleichnis nimmt fur
das, was hier gilt, darf man nattrlich nicht am bloRen hinfalligen Gleichnis, an der blof3en cadavera
hangen bleiben, wozu wir in unserer forma cadavera immer versucht sind. Das Entscheidende darf
nie das Gleichnis sein, sondern ist das vom Grab der Gleichnisse aufstehende Uberwinden aller
bloRen Gleichnisse im Geiste, den der Auferstehende sendet. Biblisch verstehen heil’t, nach dem
Geist verstehen, nicht beim secundum carnem, secundum Lucam, secundum Joannem stehen
bleiben, noch secundum irgend einem gefallenen Menschen, biblisch verstehen heif3t, marianisch
verstehen, nicht diabolisch, blof3 dialektisch, aus eigenem Wissen und Kénnen, sondern von der
Gnade beschenkt, heildt, das "inspirierte" Wort "inspiriert" verstehen.

Denn der Inspirator spiritus der Bibel will sowohl den menschlichen Schriftsteller wie auch Leser und
Hoérer des Wortes mit-erfassen. Wir stehen nicht blof3 geschichtlich neben oder hinter Matthaus,
Markus, Lukas, Johannes usw. So hatten wir Tradition nur ganz duflerlich oberflachlich erfasst und
Tradition neben der Bibel, so also auch die Vater und so auch die ganze Kirche neben der Bibel. Eine
solche auferlich fleischliche Auffassung kann voriibergehendes verwesendes praeambulum
glaubigen Verstehens sein und auch mit dem Wort miotevev, glauben ausgedriickt werden. Aber das
Wort ist zweideutig, wie wir es oft in der Bibel sehen. So glaubt auch der Teufel. So versteht auch der
Teufel biblisch, nicht blof3 hebraisch, griechisch und kann sie auswendig zitieren. Aber er versteht sie
nicht kirchlich, christlich, marianisch, sondern sucht ihr nur zu widersprechen, sie zu pervertieren.

In der Kirche umherschleichend sucht er zu zerspalten und zu verwirren, wo er nur hinspuken kann
und hingucken kann als circulus vitiosus auf den circulus vitalis des geschaffenen reinen Wortes
Gottes.

Aber er ist besiegt. Der Christ hat keine Angst, so Iastig auch dieser unablassige Widersprecher dem
taronwpog avBponog ist. Der Christ ist liberatus a corpore mortis hujus in der yapig tov @gov d1a
TOL KLPLOL MUV Xprotov Incov, befreit vom Leib dieses Todes in der Gnade Gottes durch unseren
Herrn Jesus Christus.

So ist der Christ zwar, solange er in der Welt im Fleisch wandelt, noch unterworfen dem vopocg
QUOPTLOG, TN GOPKL SOLAEL® VOoU® apopTias, sSagt uns Paulus Romer 7,25. Aber im Verstehen To vou
dovievm voum Ocov ist er dem Gesetz Gottes untertan. Und so ist also jetzt im wirklich glaubigen
liebend verstehenden Christen ov 8¢ katakpipa, nulla damnatio, toig ev Xpiotm Incov. o yap vouog
TOL TTveLUOLTOG NG Comg ev Xprote Incov nievbepmwoev og, lex enim spiritus, vitae, in Christo Jesu,
liberavit te amo Tov vopou g apaptiog kot Tov Bavartov, jetzt gibt es keine Verurteilung mehr fur
die, welche in Christus Jesus sind. Denn das Gesetz des Geistes und des Lebens in Christus Jesus
hat dich frei gemacht vom Gesetz der Slinde und des Todes.

Lesen Sie oft ROm 8, um biblisch zu lernen, damit immer alles Paulinische, Johanneische,
Matthaische, Petrische, Markische, Lukanische usw. und selbstverstandlich alles Mosaische,
Prophetische, Apokalyptische und wie die Ausdriicke alle hei’en eingeschlossen, mitgeschenkt den
sich Offnenden, mitverschlossen den sich VerschlieRenden und im bloR Weltlichen sich
VerschlieRenden und Zerspaltenden, Zerstreuenden.

Tavta, sagt Joh 16,33, tavta AeLAANKA LULY, LVOL EV ELOL ELPNVNV EYNTE, EV TO KOGU® OALy1v €)ETE,
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eEete, habetis, habebitis, das sagte ich euch, damit ihr in mir Frieden habt, in der Welt habt ihr Trauer,
das liegt in eurer Entscheidung fiir oder gegen Christus, fiir oder gegen die Welt, fiir Gott in Maria in
der Kirche, oder fur den angemalften Pseudogott dieser Welt.

Eipnvn — OMwyis. Die entscheidenden Gegensétze! Friede Christi, pax Christi, Unfriede 6Awyig der
Welt. Manch einer wird zu Zeiten unerhért hin- und hergezerrt zwischen beiden und weif} sich oft
nicht mehr aus und ein, dass im ganzen Kerl kein ruhig friedliches Flinklein mehr zu sein scheint und
rennt und stiert umher wie ein Irrsinniger. AALa Bapoeite, 1asst der Evangelist Jesus schliefl3en.
®apoette, seid getrost, confidite, Ubersetzt die Vulgata und fiduciam habete und animaequiores
estote und constantes estote, alles Vulgata-Ubersetzungen dieses wunderbaren Trostwortes
Oapoeryv, das achtmal im Neuen Testament vorkommt, auf3er hier Joh 16,33 noch siebenmal.

Zuerst Matth 9,2: da sagt Jesus es dem armen Geldhmten in seiner Stadt Karphanaum oder
Nazareth. ®@apoet tekvov, Mut, Kind, deine Stinden werden dir vergeben.

Das zweite Mal wieder bei Matthaus im gleichen 9,22 zur blutflissigen Frau, die zwdlf Jahre krank
war: Oapoet, Buyatep, Mut, Tochter, dein Glaube hat dich geheilt.

Das dritte Mal bei Markus 6,50. Da sagt Jesus es auf dem Meer wandelnd am Tag nach dem
Brotwunder den erschreckten, mit dem Wind kampfenden Jiingern, die in Jesus ein Gespenst
wahnen. Oapoette, eyo g, genau so wie in der Parallelstelle Matth 14,27. Dann hort es der arme
Blinde am Weg aus Jericho: ®apoet, er ruft dich! Mk 10,49.

Dann hier Joh 16,33 das einzige Mal im johanneischen Biblisch.

Und endlich an den zwei wunderbaren Stellen der Apostelgeschichte, die wir schon 6fter zusammen
betrachteten. Apg 23,11, wo Jesus zu Paulus ins Gefangnis kommt, unmittelbar vor der Romfahrt und
ihm sagt: ®apoel [Tovie, Mut, Paulus, du musst nach Rom, um da fir mich Martyrer zu werden.

Und zuletzt Apg 28,15 von Paulus vor der Porta Appia hier in Rom, ehafe Oapcog, er fasste Mut.

Also wundern Sie sich nicht, wenn Seelsorger, die das wirklich sein wollen, dieses Wort gern
gebrauchen: apoel, Mut! Tragen Sie den gleichen Trost in lhre Mitchristen und Mitmenschen. Es gibt
genug, die darauf ausgehen, das Gegenteil zu tun und ihren armen entmutigten, verangstigten
Mitmenschen noch mehr Angst und Unmut machen.

Jesus sagt: ®apoeite. Obwohl es bald in Not und Tod gehen wird mit ihm, in Elend mit den Jiingern:
Oapoceite, confidite! Mut!

Warum: Worauf griindet der Christ, der Seelsorger das Vertrauen? Auf Jesus, der sagt: eym vevivnko
Tov Koo pov, ich bin der Sieger Uber die Welt.

Der Widersacher mag triumphieren in all seinen armseligen versuchten Weltgestalten, so viel er will.
Sieger ist nur Christus, Gott in Maria.

Johannes hat im Evangelium das Wort vom Sieg nur dieses eine Mal hier, aber wie wir sahen, im
ersten Johannesbrief kommt es oft und im Schlussbuch der Bibel, in der Apokalypse flinfzehnmal, in
einem fort, in diesem wunderbaren Trostbuch der Christenheit und Menschheit. Und wie oft in allen
Ubrigen Teilen des Alten und Neuen Testamentes steht dieses trostvolle biblische Wort vom
siegenden Erléser. Die Welt hat es natlirlich auch und versucht es dauernd zu pervertieren, wie alles
Biblische.

Aber nur einer sagt wirklich, eigentlich ovtwc, Jesus Christus Sieger victor Gott, in Santa Maria della
vittoria, der Konigin aller in Christus Siegenden.
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Und wer ist der Besiegte? Jesus sagt hier: o xoopocg die Welt, die angemalte Siegerin und
pseudosiegende Ohnmacht. Sie ist und bleibt besiegt von Anfang, ar apyng in ihrem angemalten
apywv, und seinen besiegten Jammergestalten, zu denen wir so oft zu gehdren uns hingezogen,
hinabgezogen fiihlen. Unheimlich ihre Perversion, sich besiegen lassen zu wollen, statt zu siegen,
dieser ekelhafte Masochismus, die unheimliche heimliche Versuchung aller stolzen sich
Uberhebenden.

Confidite, ego vici mundum, habt Vertrauen, ich habe die Welt besiegt.

Konnte der vierte Evangelist gewaltiger das Abschiedswort des zum Siegesthron am Kreuzaltar
Hinschreitenden beschliel3en, als mit diesem? Ego vici mundum. Tu nobis victor, rex, miserere,
Amen, alleluja, klingt die Ostersequenz aus von der victima victor, die siegende Opfergabe.

Johannesevangelium 17
14.6.1961

Einleitung Mittwochabend

Far das blof3 fleischliche Lesen des vierten Evangeliums ist das AnstRigste, was es in diesem
Evangelium gibt, die "Weglassung" der Einsetzung von "Taufe" und "Eucharistie", also der beiden
"Grundsakramente" unseres christlichen Lebens.

Die einer solchen blo3 oberflachlichen Lesung des heiligen Textes entsprechende Erklarung der
beiden (Grundsakramente) dem weltlichen Leser des vierten Evangeliums fiir diese sogenannte
Auslassung ist womdglich noch oberflachlicher als diese ganze Auslassung selber.

1. Die anderen drei Evangelien hatten das schon gesagt.
2. Die seit dem zweiten Jahrhundert (sicher nicht friiher!) sich ankiindigende Arkandisziplin (von der
z.B. bei Justinus noch nichts zu finden ist.)

Das vierte Evangelium spricht in eine Welt, die in der furchtbaren Versuchung steht, die Zeichen,
auch die heiligen Zeichen! - weltlich, blof fleischlich zu verstehen.

Der vierte Evangelist denkt nicht daran, die Zeichen zu leugnen, zu vernichten, caro zu eliminieren,
wie die Philosophie und die "Mysterien-Religionen". Fleisch und Welt und Zeichen sind nicht nichts.
Der vierte Evangelist ist kein Nihilist. Aber am Anfang versucht der apy®v tov koopovL Tovtov seine
epyo existent zu machen. Gottes Wort kommt ins Fleisch, tva Avon ta gpya tov dtaforov, alle
Widersachermagie zu besiegen, die Welt. Wenn man an die Betrachtung von Joh 17 herangeht, wird
man auch als Anfanger, und das sind wir immer beim Biblischlesen, Anfanger, ABC-Schiitzen oder A
a a Buchstabierende, man wird inne: Hier stehen wir vor einem gewaltigen Gebet und Beter. Hier
betet der Mensch, der Gott selber ist. Und der Geist, der die Tiefen dieses Menschen erfillt und
erforscht, hat dieses Gebet in ihm gebetet und betet es - denn auch dieser Geist, in dem dieses Wort
Gottes in der Welt Fleisch wird, ist selber Gott, Gott von Gott, wie das Wort, das Fleisch wird. Aber
der Geist wird nicht Fleisch, sondern das Wort. Und eben dieser Geist schreibt auch dieses
fleischwerdende Wort fur jeden Menschen, der in diese Welt kommt und schreibt es auf Papier und
Pergament, aber auch entscheidend in die Herzen.

Und die Menschen, die diesem Geist, den das betende Wort sendet, sich 6ffnen, beten darum mit.
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AuRerlich lesen sie, scheint es, nur tote Buchstédbchen zusammen, legunt, collegunt, recolligunt, aber
eigentlich tun sie etwas, was kein Lesen und kein Sprechen ausdriicken kann: nec lingua potest
dicere, nec littera exprimere, expertus potest dicere, quod sit: Jesum diligere, (so andert P. Klein Vers
4 des Hymnus vom Namen Jesu) keine Sprache kann aussprechen, kein Buchstabe ausdricken, nur
einer, der es erfahren hat, kann sagen, was es heif3t: Jesus lieben, sein Wort halten, halten, mitbeten,
gustare et sentire res internas, die inneren Dinge verkosten und flihlen.

Da ist das Wort im Fleische verschwindend aus der Welt zum Vater, den Geist sendend vom Vater,
aus dem Schopfergeist den geschaffenen Geist der geschaffenen Gnade, der in uns armen
gefallenen Geschopfen, vom Widersprecher Versuchten, zum blof3en Sprechen Versuchten, zum
blofRen nackten Wissen, betet gemitibus inennarrabilibus, in unaussprechlichen Seufzern. Da stehen
vor uns, gegenstandlich, sogar in Buchstaben aufgeschrieben gemitus narrabiles. So sind sie tot, und
wulrden wir sie blof} so reden, blieben auch wir tot und unser Beten ware tonendes Erz, klingende
Schelle, lallender Mund, unruhige Wissensgier, alles in Zerstreuung und Zerspaltung.

Aber der Geist treibt uns zu beten, und wir beten, um beten zu lernen, das Wort Gottes betend zu
erfassen, nicht blof3 aulerlich biblisch, sondern wahrhaft und eigentlich biblisch.

Die Welt in uns mit all ihrem Wissenskram und -gram kommt da nicht mit. Der Furst dieser Welt
widerspricht in uns allem betenden Sprechen. Aber er ist besiegt durch die hehre mitterliche Gestalt
der Liebe in uns, die ausgehend von der Not unseres Betens das Beharren in uns wirkt und durch
das Beharren das Verstehen, und im Verstehen ersteht die Lichtgestalt der Hoffnung in unserer
Weltfinsternis, der Hoffnung, die den Widersprecher zur Beschamung besiegt und selber nicht
beschamt wird wie jener eigentlich beschamte Schamlose, der so ohne Scham unsere Hoffnung
zuschanden zu machen versucht, aber besiegt wird und ist, durch die Liebe, die ausgegossen wird in
unsere Herzen durch den in uns wohnenden Geist, in dem wir beten, mit Jesus zu beten beginnen,
Abba, lieber Vater.

Joh 17,1: Aber wir kdnnen auch den einen oder anderen sozusagen forschen Blick in dieses
erhabene Gebet des erhabensten aller Beter tun. Z.B. den: Welche Worter kommen denn wohl vor in
diesem Gebet?

Und dann stellen wir gleich ohne Muhe beim blofen Lesen und schon beim oberflachlichen
Uberlesen des siebzehnten Kapitels fest: Da kommen noch mal alle lieben Worte und Wérter Jesu
wieder, an die uns der Erz&hler des vierten Evangeliums vom Prolog an gewoéhnt hat.

Welches Wort aber am haufigsten? Welches Wort des Prologs, des ersten Kapitels steht im
hocherhabenen siebzehnten Kapitel am haufigsten?

Nun, wir haben schon manchmal gezahlt diese erhabenen Worte. Aber welches ist das haufigste der
Lieblingsworter des vierten Evangeliums nun hier im siebzehnten Kapitel. Bitte welches? Sie wurden
in letzter Zeit schon 6fters von mir darauf gestofl3en, wenn Sie es nicht selbst merkten. Welches Wort
bitte?

Ja, das ist so.

Eigentlich unerhért, dieses Wort kommt achtzehnmal im siebzehnten Kapitel im hohepriesterlichen
Gebet. Damit wir es nie vergessen: Gerade in diesem gewaltigen Gebet des immer betenden
Gottmenschen, in dieser Krénung des Lebens Jesu in seinem Gang zum Olberg und Kalvarienberg
und Sionsberg und Himmelfahrtsberg, im Abendmahlssaal dargestellt und dargebracht, das wir in
den kommenden Tagen mitbeten Praeceptis salutaribus moniti et divina institutione formati audemus
dicere: Pater noster, durch goéttliche Belehrung angeleitet, wagen wir zu sprechen: Vater unser.

Damit wir nie vergessen: Es geht in aller Gottes- und Christuswahrheit, in aller Schoépfer- und
Schoépfungswahrheit, es geht um die Welt, um unsere arme gefallene elende Welt, in der wir uns so
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herumtreiben, im Kolleg und drauf3en, Tag und Nacht.

Viermal stand dieses Wort Welt schon in der Mitte des Prologs Joh 1,9 und 10. Da stand das Wort
vom wahren Licht, das jeden Menschen licht macht, kommend in diese Welt. Das Wort Gottes war in
der Welt und die Welt ist durch dieses Wort geworden, und die Welt hat es nicht verstanden.

Immer das Wort koopog, mundus, Welt.

Diese Siinde der Welt, heil3t es dann in Joh 1,29. Die ersten Kapitel tragt das Wort Lamm Gottes,
denn, so geht es weiter in Joh 3,16, so hat Gott die Welt lieb. Er sandte, so Joh 3,17, seinen Sohn in
die Welt, nicht zu richten die Welt, sondern dass geheilt werde die Welt durch ihn.

Dieses grolte Geschehenverstehen wird der Samariterin gegeben im vierten Kapitel. Dieser ist
wahrhaft der Heiland der Welt. Dann spricht das sechste Kapitel uns von dem in die Welt
Kommenden, Joh 6,14, als das Brot, das der Welt Leben gibt, Joh 6,33. Das ist, sagt Jesus, mein
Fleisch fur das Leben der Welt, Joh 6,52.

Offenbare dich der Welt, sagt man zu ihm Joh 7,4. Er antwortet denen: Euch kann die Welt nicht
hassen, ihr gehért zu ihr. Ich bin, so Joh 8,12, das Licht der Welt. Ihr seid von dieser Welt. Ich bin
nicht von dieser Welt.

Und Joh 8,26: Dies spreche ich in der Welt.

Und Joh 9,5: solange ich in der Welt bin, bin ich das Licht der Welt.

Und Joh 9,39: So bin ich in diese Welt gekommen als der, den der Vater heiligte, Joh 10,36, und in
die Welt sandte.

Der das Licht dieser Welt sieht, Joh 11,9, sagt zu ihm: Du, der du in diese Welt gekommen bist.

Seine Feinde sagen bdse Joh 12,19: Siehe, die ganze Welt lauft ihm nach. Er aber spricht Joh 12,25,
von dem, der da hasst seine Seele in dieser Welt. Jetzt, sagt Joh 12,31, ist Gericht der Welt, der
Furst dieser Welt wird hinausgeworfen. Jesus selbst aber ruft Joh 12,46, ich bin Licht in die Welt
gekommen, denn nicht bin ich in die Welt gekommen, die Welt zu verdammen, sondern um heil zu
machen die Welt.

Joh 13,1 ist die Stunde, dass er gehe aus dieser Welt; er aber liebt die Seinen, die in der Welt sind.
Joh 14,7 sprach Jesus vom Geist, den die Welt nicht empfangen kann, und

Joh 14,19, dass die Welt auch ihn Jesus nicht mehr sieht.

Joh 14,22 fragt der Jinger: Warum offenbarst du dich uns, nicht der Welt?

Joh 14,27: Er gibt den Frieden, nicht wie die Welt ihn gibt.

Joh 14,30: Der Furst dieser Welt kommt --

Joh 14,31: aber dass die Welt zum Verstehen kommt, sagt Jesus.

Joh 15,18: Wenn die Welt euch hasst, wisst ihr warum.

Joh 15,19: Wenn ihr von der Welt waret, wirde die Welt das lhrige lieben, weil ihr aber nicht von
dieser Welt seid, sondern ich euch erwahlte aus der Welt, hasst euch die Welt.

Joh 16,8 sagt Jesus uns vom Paraklet. Er Uberliefert die Welt von der dreifachen Wahrheit.

Joh 16,11: Der Furst der Welt ist gerichtet.

Joh 16,20: Die Welt wird sich freuen.

Joh 16,21: von der Freude, die sich freut, dass ein Mensch in die Welt kam.

Joh 16,28: Ich kam in die Welt, ich verlasse wieder die Welt.



Johannesevangelium 18,10-19

Petrus zieht den Sabel wie ein Leibgardist bei der Wandlung in St. Peter und schlagt sogar damit los,
und daneben da steht ein Synagogenpolizist, Malchus, den trifft er in sein rechtes Ohr. Jesus aber
sagte dem Petrus und muss es ihm sehr laut sagen, denn diese Versuchung wird auch in spatere
Zeiten eindringen und auch da zu Schaden fiihren, den nur Jesus selber und nicht andere wieder gut
machen kdnnen: Stecke das Schwert gic tnv Onknyv, steck es in die Theke, zieh es nicht mehr, nie
mehr in deinem Leben. In deine Hand, Petrus, gehort kein Sabel, sondern das Kreuz.

Wir wissen, was Jesus nach Mt 26,39 noch dazu sagte, was der vierte Evangelist hier nicht zu
wiederholen braucht. Wer zum Schwert greift, kommt mit dem Schwert um. Petrus, du hast hier
deinen Herrn und sein Wort: Ich bin es. Das ist die Macht, auf die allein du dich verlassen darfst. Aber
hier hast du es noch so wenig verstanden wie Judas, den du verachtest. Er verrat, du schldgst zu und
wirst verleugnen. Der Herr erbarme sich unser. Dass wir ihn verstehen lernen, ihn, der wie ein Lamm
zur Schlachtbank geflhrt wird, dominus tamquam ovis est ad immolandum.

Es ist doch nicht der Knecht Malchus und seine Hintermanner, es ist nicht der treulose Jinger Judas,
der Jesus den hl. Kelch des Lebens reicht. Der Vater schenkt ihn.

Denn, so fahrt Jesus fort: to notnplov, o dedwkev pot o tatnp. Der Vater schenkt dem Sohn den
Primizkelch, den unendlich kostbaren. Soll ich den nicht trinken? Dagegen schlagt man nicht, Petrus!
Gegen diesen tradens schlagt man nicht. Das ist der Vater, der Liebe Uberliefert und schenkt, dedit
mihi Pater edoxev pot o tatnp. Calix meus inebrians, quam praeclarus est, mein Becher ist
berauschend, wie herrlich ist er!

Den nimmt man an. Den nimmt Jesus an. Den sollt auch ihr annehmen. Den Willen des Vaters. Er ist
ein Liebeskelch. Das kann die Welt in uns nicht fassen. Es ist der Kelch des Opferbluts der Erlosung,
der erlésenden Liebe. Wir sehen hier ganz kurz eine Erinnerung an das Todesangstgebet Jesu, das
Johannes aus Lukas voraussetzt und nicht wiederholt!

Joh 18,12: So stehen wir jetzt im Zeichen der Gefangennehmung und Fesselung des Herrn in der
forma servi, im Introitus Missae. Aber er ist der Herr. Auf sein Wort wagen die Soldaten nicht einmal
dem Petrus etwas zu tun, obwohl er den Malchus verletzt hat. Die Soldatenschar also und der Oberst
und die Judenpolizei cuverafov, comprehenderunt, sie ergriffen ihn: sie alle tun sich jetzt zusammen
und nahmen Jesus und banden ihn und flhrten ihn davon. Tenebrae non comprehenderunt, die
Finsternis hat ihn nicht ergriffen. Flir den Glaubigen, der Jesu Wort und Zeichen in dieser Stunde im
Garten gehort und gesehen hat, kann es kein Ansto3 sein zum Zweifeln und Irregehen, sondern nur
zum Vertrauen und zur Liebe, wenn Jesus sich binden Iasst.

Der Vater ist da. Der Vater ist am Werk seiner Liebe. So sehr liebt Gott die Welt, dass er den Sohn,
den Einziggeborenen hingibt. So sehr liebt der Sohn den Vater, dass er im Gehorsam gegen den
Vater sich hingibt. Und so sehr liebt der Sohn den Vater und uns, dass er sich hier in die Hadnde der
Sinder uberliefert. In die Hande der Sunder.

Sumit unus, sumunt mille, quantum isti, tantum ille, nec sumptus consumitur.

Einer kommt und tausend kommen,
doch so viele ihn genommen,
er bleibt immer, der er war.



Sumunt boni, sumunt mali, sorte tamen inaequali vitae seu interitus. Mors est malis, vita bonis, vide
paris sumptionis quam sit dispar exitus.

Gute kommen, Bose kommen,

alle haben ihn genommen,

Tod ist er den Bosen, Leben den Guten,
gleiches Verkosten -

wie verschieden der Ausgang!

Jesus ergreifen: das sollen wir, cuvelapov, comprehenderunt. Hier und immer. Und Jesus lasst sich
greifen, von uns Finsternissen, damit wir in ihm Licht werden.

Die Passion ist keine Tragddie mit klaglicher Theatermusik, sondern liebendes starkes
Erlésungswirken. Dies war der feierliche Introitus der Messe. Nos autem gloriari oportet. Wenn aber
je im Leben uns eine Bindung schwer wird, holen wir uns die Kraft hier, vom gebundenen Herrn. Wo
fuhren jene Jesus hin?

Joh 18,13: npog Avvav tpwtov, zum geistlichen Machthaber zunachst. Sie wollen erst im
sogenannten mehr geistlichen Forum die Anklage vor dem Staat vorbereiten. Denn die religiésen und
staatlichen Machte der Welt stehen gegen Gott auf. Die Religionsvertreter sind zwei: Annas, und der
Vater seiner Frau, der eigentliche Hohepriester Kaiphas. In erbarmlichem Familiennepotismus
vererben sie einander das halb weltliche halb geistliche Amt, ein widerlicher Anblick, Schwiegersohn
und Schwiegervater. Kaiphas ist in diesem Jahr an der Spitze: apyi—iepevg, der Hohepriester, der
letzte tote Schatten Aarons und des aaronitischen Priestertums, das seinem verwesenden Ende
entgegengeht. Denn alles war Zeichen, verwesendes Zeichen aus dem Sindenfall.

Im vierten Evangelium war der Hohepriester Kaiphas schon im elften Kapitel Vers 49ff aufgetreten.
Damals hatte Kaiphas den Juden den Rat gegeben: es ist gut, dass ein Mensch stirbt flir das ganze
Volk. Er hatte also widerrechtlich das Todesurteil schon gesprochen vor dem Gericht. Kaiphas hatte
damals nicht gemerkt, was in seiner zweideutigen Totensprache verborgen war fiir den glaubigen
Menschen, der Gottes Wort hort, auch aus dem Liigenwort von menschlichen Machthabern,
staatlichen und religidsen.

Der Glaubige, Liebende unterwirft sich solchem Macht-Wort, nicht weil der erbarmliche Kaiphas es
sagt, oder etwa hernach der erbarmliche Pilatus usw., sondern weil er Gottes Gesetz vernimmt, auch
in des Satans Gestalt und Fluch. Das Schdpfungsgesetz wird auch im Abfall von Gott nicht vernichtet.
Es stirbt. Es wird Todesgesetz, dieses Gottesgesetz. Aber der Schopfer bedient sich seiner in der
Erlésung der Welt, solange Welt ist. Darum unterwirft sich der Christ frei dem Gesetz, obwohl es in
der Welt von Staat und Religion durch den Widersacher kommt. Der Evangelist erinnert
nachdricklich daran.

Wir wollen die ganze Passion betrachten und darum inzwischen hier nicht stehen bleiben, obwohl so
viel zu sagen ware Uber die Unterwerfung Jesu unter diese menschlichen Gewalten und letztlich
Satansgewalten. Wir wirden hier mehr lernen tiber des Christen Unterwerfung unter die Gewalten,
als aus der Pressetheologie von FAZ und "Der Spiegel".

Der Evangelist unterbricht: Es folgte aber Jesus Simon Petrus und ein anderer Jinger. Aber warum
gehen die Zwei mit? Jesus hatte doch ausdricklich gesagt: Lasst diese vrayeiv, sie sollen
weggehen, ihre Stunde ist jetzt nicht gekommen. Der Jinger hat nicht die Aufgabe, die Stunde seines
Martyriums selber zu bestimmen. Ein anderer soll ihn binden und fiihren, wohin er nicht will. Aber das
wird Petrus erst spater verstehen im Geist. Hier versteht er es nicht, offenbar noch nicht. Hier ist er
nicht gehorsam. Er kennt noch nicht das: hoc sentite in vobis sicut in Christo Jesu, das sollt ihr in
euch verspuren, was auch in Christus Jesus. Und auch der andere nicht. Beide kommen spater noch
mal zusammen vor in ahnlicher Situation. Der vierte Evangelist hat das Geheimnis hier, auf dem Weg
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zur Passion, noch nicht erfasst, weder Petrus noch er. Immerhin, er erklart, warum jener andere
Jiinger meinte, mitgehen zu sollen, und so auch Petrus. Er sagt: Er war mit dem Hohenpriester
bekannt. So war er gesichert, ihm konnte nichts passieren: aber hinter solchen weltlichen
Sicherungen soll der Christ sich nicht verschanzen. Wir lernen bald, was daraus wird: die
Verleugnung des Petrus!

So ging er mit Jesus in die Aula des Hohenpriesters, in das Atrium, oder wie man das mehrdeutige
avAn Ubersetzen soll, in den Hof, in den Palast. Sein Mitjinger Petrus aber blieb an der Tiur drauf3en
stehen. Petrus kannte den Hohenpriester nicht. Also sollte der andere vermitteln, da ging also der
andere Junger, der Bekannte des Hohenpriesters, hinaus und gab der Tarhiterin Bescheid, und die
fuhrte den Petrus herein in den Hof. Das ist eine seltsame Sache mit dieser Frau, die da in der Nacht
an der Tur dieses Priesterhauses ist, das Tor bewacht, eine taidiokn, das ist ein sehr zweideutiges
griechisches Wort und kann wie das lateinische ancilla auch Dirne heil3en.

Joh 18,17: Da sagt dem Petrus die noudiokn, die Turhdterin: Nicht wahr, auch du gehérst zu den
Jungern dieses Menschen! Da sagte Petrus: ouk siut. Trostloses Wort des Petrus: non sum, ich bin
nicht. Petrus, du lliigst und du verleugnest deinen Meister, in dieser Stunde! Aus Angst, aus Angst vor
der Frau, vor diesem Frauenzimmer!

Es standen aber da die Knechte und Diener, avBpaxiav neroinkoteg, die hatten ein Anthrazitfeuer
gemacht, ein Kohlenfeuer. Das Wort steht nur hier im ganzen NT und noch mal bei dem Feuer im
Vers 21. Es wird wohl eine besondere Bedeutung haben, die wir nicht kennen, der Evangelist sagt:
Es war kalt und sie warmten sich. Und so stand auch Petrus jetzt bei ihnen und warmte sich. Die
Vater gehen nicht so ohne weiteres Uber diese Bemerkung weg. Tun Sie es auch nicht in der
Betrachtung.

Der Evangelist lasst inzwischen diese Leute und die Frau und den Petrus beim warmenden
Kohlenfeuer und fihrt uns in den nachtlichen Verhandlungsraum hinein: da sind sie offenbar
inzwischen alle zusammen vom Synedrium zunachst mit Annas, dem Stellvertreter.

Joh 18,19: Der Hohepriester verhort Jesus Uber seine Jinger und tiber seine Lehre. Der Evangelist
hat uns oben zu erkennen gegeben: es ist ein Scheinverhdr. Das Urteil steht ja fest!

Jesus antwortet ihm. Er ignoriert die Frage nach den Jiingern. Nochmals: Deren Stunde ist noch nicht
gekommen. Die hat auch der Hohepriester Kaiphas und der Hohe Rat nicht zu bestimmen.

Jesus antwortete ihm: In dem Prozess gegen Jesus, der also nun eigentlich beginnt, geht es
aufderlich um einen Prozess und zwar einen Liigenprozess der Welt gegen Jesus, in Wirklichkeit aber
geht es um einen Prozel Jesu gegen die Welt. Den auf3erlichen Prozess der Welt gegen Jesus
gewinnt scheinbar die Welt. Den wirklichen Prozess Jesu gegen die Welt gewinnt Jesus.

Der Evangelist hat das im doppelten Ablauf des Prozesses dargestellt. Denn der Prozess der Welt ist
doppelt: die Welt im alttestamentlichen judischen religidsen Raum und die Welt im auRerjidischen
rémisch-staatlichen Raum; der Prozessfihrende im ersten Raum ist die jidische Behdrde unter
Kaiphas, im zweiten Raum der Weltstaat, vertreten durch Pilatus. Die beiden fiihrenden Namen
gegen Jesus sind also Kaiphas und Pilatus.

Das vierte Evangelium, wie es stark betont, wahlt aus: es sagt bewusst nicht alles, was geschehen
ist. (Die Welt wiirde die Bucher nicht fassen). Auch in der Passionsgeschichte nicht. Es wahlt aus:
Vieles andere hat Jesus getan, dieses aber ist geschrieben (Joh 21,25).

Also in der Passion des vierten Evangelisten fehlen, abgesehen von vielem, was auch die drei
anderen Evangelisten nicht berichten, (denn auch sie missen auswahlen): die Todesangst, die
falschen Zeugen, das Messiasbekenntnis vor dem Hohenpriester, das ausdricklich Todesurteil des
judischen Synedriums, das Ende des Judas; hernach noch: Jesus vor Herodes (nur Lukas), Furbitte
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der aberglaubischen Frau des Pilatus, die weinenden Frauen.

Johannesevangelium 18,19-28

Joh 18,19: Das erste Verhor Jesu vor den jidischen Machthabern. Das ist der erste Teil des
Prozesses, den die Menschen gegen unseren Herrn fiihren. Der vierte Evangelist beschreibt diesen
ersten Prozess kurz. Er kann die anderen drei Evangelien voraussetzen und alles, was er selbst Uber
Jesus und die judischen Behdrden friher gesagt hat in allen vorausgehenden Kapiteln. Im vierten
Evangelium geht es auch entscheidend mehr um den zweiten Teil des Prozesses, um das Verhaltnis
Jesu zum Staat, zum romischen Staat. Gehen wir der Reihe nach.

Joh 18,20: Da steht das erste Wort Jesu an den fragenden und verhérenden Hohepriester: eym
TopPPNoI AEAoAN KA T KOGU®, €go palam locutus sum mundo, ich habe offen gelehrt und im
Tempel, wo alle Juden zusammenkommen, t® koopm. Wir sehen aus diesem feierlichen Wort Jesu:
Er hat immer zur ganzen Welt gesprochen, zur ganzen gottentfremdeten Welt gesprochen im
Evangelium, kat ev kpunto ehainca ovdev, ich habe nichts im Verborgenen gesagt. Das lberrascht
uns. Aber es ist so, auch z.B. im Stiblein, in das seiner Zeit Nikodemus kam, auch am
Jakobsbrunnen war Jesus nie in abscondito, im Verborgenen, er hat immer nappnota, offen
gesprochen. Jeder sollte es, Nikodemus, die Samariterin, alle sollten alles weiter kiinden!

Was also verhdrst du mich jetzt zum Schein? Frage all die Menschen, die mich gehort, frage sie, was
ich ihnen gesagt. Siehe, diese wissen, was ich sagte. Aber diese ungerechten Richter wollten die
Wahrheit gar nicht. Sie wollen ihn verurteilen. Und so sind auch die dabeistehenden Polizisten: da
Jesus dieses sagte, gab ein dabeistehender von den Knechten Jesus einen Schlag ins Gesicht und
sagte: So antwortest du dem Hohenpriester? Da antwortete ihm Jesus: wenn ich schlecht geredet
habe, &1 kaxmg ELaAnca, HOPTLPNGOV TEPL TOL KOKOV, €1 OE KAAMG, T UE depeLs, Si male locutus sum,
testimonium perhibe de malo, si autem bene, quid me caedis? wenn ich schlecht gesprochen habe,
sag es, wenn aber gut, warum schlagst du mich?

Jesus sagt das nicht nur dem Diener. Alle sollen es hdren. Die ganze Welt. Ihr wird gesagt: sie greift
zu Gewaltmitteln, da sie im Unrecht ist. Sie hat immer Unrecht gegen Christus und récht sich dafur
durch Anwendung der Gewalt.

Mit diesem Schimpf und Unrecht, das Jesus angetan wird, endet der erste Akt dieses unwiirdigen
Scheinverhors. Und mit dem Wort unendlicher Sanftmut des Herrn. Wenn wir jemals im Leben
unrecht verurteilt und beurteilt werden, gehen wir in diese Station des Leidensweges Jesu.

Danach sandte Annas Jesus gebunden zu Kaiphas, dem Hohenpriester, zu einem zweiten
Scheinverhor. Mitten in diesen Weg von Annas zu Kaiphas fallt die zweite und dritte Verleugnung des
Petrus.

Joh 18,24-27: Zweite und dritte Verleugnung des Petrus. Eine erbarmliche Szene. Schau die
Personen, hér was sie sprechen, sieh was sie tun. Simon Petrus aber stand da und warmte sich. Wir
fragen Simon Petrus: Warum bist du nicht fortgegangen? Wer die Gefahr liebt, kommt darin um. Da
sagten die Leute zu Petrus: Nicht wahr, auch du bist einer aus seinen Jiingern. Petrus leugnete und
sagte: ovk g, ich bin (es) nicht.

Wie oft hatte er das Bekenntnis seines Meisters gehért, ego sum, ich bin (es), das eym sy, Aber er
verleugnet ihn. Er hat keinen Mut. Denn er hat sein Vertrauen auf sich selbst gesetzt. Wenn auch alle
dich verlassen, ich nie. Er betet nicht. So sind alle Vorsatze hin. Da sagte einer aus den Knechten
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des Hohenpriesters, ein Verwandter des Malchus, dem Petrus das Ohr abgeschlagen hatte: Habe ich
dich nicht im Garten gesehen mit ihm? Wiederum leugnete Petrus, und sogleich alektmp edpmvnoev,
kréhte der Hahn. Dreimal hat der Apostel in dieser Nacht nach seiner Weihe den Meister verleugnet!

Das ist fiir uns aufgeschrieben. Unzahlige Male wiederholt sich die Verleugnung Christi durch Petrus
in der Kirche, jetzt ist es nicht mehr Petrus, sondern wir. Wie oft sagen wir ouk giut, non sum. In Tat
und Wort verleugnen wir unser Christsein. Jede Gewissenserforschung jedes Tages kann jedem aus
uns Beispiele liefern. Wir verleugnen unsere Zugehorigkeit zu Christus innumerabilibus peccatis et
offensionibus et negligentiis, durch unzahlbare Stiinden und Beleidigungen und Nachlassigkeiten.

Joh 18,28: Jetzt folgt der zweite Teil des Prozesses. Jesus wird von Kaiphas zum Pratorium gefihrt.
Das judische Scheingericht ist vorbei. Der Evangelist macht kurz. Die anderen drei Evangelisten
haben mehr daruber. Das vierte Evangelium hat das alles in den Kapiteln vorher in den Streitreden
der Juden gegen Jesus gebracht. Dem vierten Evangelium aber geht es um den Pilatusprozess. Die
Christen am Ende des ersten Jahrhunderts stehen nicht mehr vor Judenbehdrden. Die Christen
stehen vor dem rémischen Staat. Jesus kommt in das Pratorium, d.h. vor den Vertreter der rémischen
Staatsmacht.

Wir Christen alle, als Glaubenszeugen fur Jesus Christus in der Welt, missen lernen aus Jesu
Prozess mit dem Staat. Freilich: niemals so, als ob wir Jesus waren. Wir sind nicht Gottessohn. Wir
sind auch nicht der Menschensohn, der immaculatus ex immaculata. Wir stehen immer als Stnder
da, immer im Unrecht. Auch was wir "gutes Gewissen" nennen, ist nie ein Rechtstitel aus uns selbst,
der uns aus sich gegen die Welt rechtfertigte. Wir nehmen alle unsere Rechtstitel gegen die
gottfeindliche Weltmacht einzig und allein aus Jesus Christus und seinem Prozess gegen die Welt.

Es ist immer eine gefahrliche Versuchung des Widersachers in uns, wenn wir in der Betrachtung des
Leidens Christi und in der Betrachtung all des Unrechts, das er um unseres Unrechts willen erleidet,
unser Unrecht, das wir begehen, vergessen wollen und uns in falscher Weise mit Jesus identifizieren.

Der christliche Martyrer verteidigt sich nicht mit seinem weltlichen Recht und seinem "guten"
Gewissen als letztem. Wir haben vor Gott immer unrecht. Wir sind ins Gericht Gottes immer gestellt
als die Verrater und Verleugner, als Judas und Petrus.

Es ware eine ganz unchristliche Betrachtung des Leidens Christi, wenn wir durch die Passion
unseres Herrn gingen in den Gedanken: Gott, ich danke dir, dass ich nicht bin wie Judas und Petrus,
Annas und der Kaiphas und der Pilatus und die Soldaten und die anderen.

Es gibt nicht nur judische Farisaer wie Kaiphas.
Es gibt nicht nur heidnische Farisder wie Pilatus.

Es gibt in jedem Christen die Versuchung, selbstgerechter Farisaer zu sein. Einzig und allein in der
Kraft der Passion Christi Uberwinden wir die standige Versuchung zum Farisder-Sein in uns, in der
humilis sequela Christi crucifixi, in der demutigen Nachfolge des gekreuzigten Christus.

Als Christen durfen wir auch vor den Gerichten der Welt in den Dingen dieser Welt nie vergessen,
dass alles, was in der Welt ist: Fleischeslust, Augenlust und Hoffart des sogenannten Lebens, ist in
der Welt des Fleisches; und eine andere Welt gibt es nicht, die Welt ist immer und in allem
christusfeindlich. Die Welt verurteilt Christus immer zum Tode und spricht sich das sogenannte Leben
zu. In Christus aber ist die Welt immer schon zum Tode verurteilt, weil sie sein Leben, das einzige
Leben, das es gibt, nicht annimmt.

Die dreifache antichristliche Lust der Welt kommt aber am entscheidensten, héchsten heraus, wozu
sich die Menschheit entwickelt: im Staats"leben", Staatssterben der Welt. Der Staat steht immer und
Uberall im Prozess gegen Christus, und Christus im Prozess gegen den Staat, und zwar im

zwanzigsten Jahrhundert mehr als im ersten Jahrhundert, weil der gefallene Mensch immer mehr im
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Staat zu sich zu kommen versucht ist.

Darum ist fur uns Christen die Betrachtung des Leidens Christi im Staatsprozess so wichtig fur unser
tagliches christliches Leben. Das ist auch in der Matthaus-, Markus- und Lukaspassion gesagt. Aber
der vierte Evangelist als Erklarer der anderen und als der eigentlich die Kirche Uberleitende aus dem
apostolischen Zeitalter in das Leben der Christen in der Kirche, erklart am eingehendsten, wie
Christus und der Christ zum Staat steht. Wir sind versucht, gerade das am meisten in der Passion
Christi zu tGbersehen. In einer Zeit, in der es Staaten gibt, die sich selber christliche Staaten nennen
und sich so abzuheben versuchen gegen a-christliche, unchristliche, antichristliche Staaten, und zwar
keineswegs blo} dem Namen nach, sondern mit einer auch berechtigten, im kirchlichen
Sprachgebrauch bestehenden Begrliindung, ist die Versuchung immer groer, den Gegensatz
zwischen Welt und Christus im Staat nicht mehr zu sehen.

Die klare Sicht daftir war fast leichter in der Zeit des vierten Evangelisten, wo es praktisch nur den
einen Weltstaat gab, den sogenannten rémischen Rechtsstaat unter den romischen Soldatenkaisern
und Tyrannen verschiedenster Abstufung, an deren grundsatzlicher und praktischer Kampfstellung
gegen Christus nicht zu zweifeln war. Es wird vielleicht wieder in ahnlicher Weise leichter werden in
dieser Beziehung, je naher wieder ein solcher allumfassender Staat rickt. In der Zwischenzeit ist die
Gefahr der Verwirrung ungeheuer grol3, weil wir abstrakt theoretisch, philosophisch, theologisch ein
Staatswesen abstrahieren kénnen, das neutral zu Gott und Christus, oder wenigstens zu Christus
steht, und das dann mit irgendeinem bestimmten Staat identifizieren, in dem es uns Christen, wie
man das ausdrickt, gut geht.

Wir beginnen jetzt die Betrachtung der Passion unseres Herrn in seinem Prozess vor dem rémischen
Weltstaat. Quaecumque scripta sunt, ad nostram doctrinam scripta sunt, was geschrieben ist, ist zu
unserer Belehrung geschrieben. Was jetzt kommt, ist fur unsere Christenlehre von hdchster
Bedeutung.

Manchmal kann man héren: Jesus und das Evangelium kimmere sich wenig um das politische
Leben, um das Verhaltnis des Menschen zum Staat. Wir haben, so sagen sie, dartiber ein paar kurze
Satze im Romerbrief Kapitel 13 und im Petrusbrief, aber es ist doch verschwindend wenig. Jesus
scheint sich um den Staat, in dem er lebte, ndmlich den romischen Weltstaat, kaum gekimmert zu
haben. Vielleicht das Wort: Gebt dem Kaiser... Aber sonst?

Das ist oberflachlich gesehen. Jesus hat sich um den Staat gekimmert. Er hat sich freilich nicht
hingesetzt und Theorien Uber Staat, Staatsrecht, Staatsbirger, Staatsform, Staatsgewalt und
dergleichen vorgetragen oder geschrieben. Das hat er auch bezliglich der vielen anderen Dinge der
Welt so getan. Er ist nicht vom Himmel gekommen, um uns die Dinge der Weltanschauung zu
erklaren. Daflr haben wir Welt genug in uns und um uns. Aber das ganz Entscheidende ist dieses:
Jesus ist mit dem ganzen unendlichen Einsatz seiner Person auf diese Frage eingegangen: wie
stehen seine Jiinger zur Welt, die Welt zu ihm und ihnen? Das ist entscheidend in der
Johannespassion durch den HI. Geist vom vierten Evangelisten aufgeschrieben. Da geht es um
Jesus und die Welt im Staat auf Leben und Tod.

Hier ist ein Staatsprozess gewesen und bis ins Kleinste vom inspirierten Schriftsteller aufgezeichnet,
wie es nie in der Weltgeschichte einen Staatsprozess gegeben hat, seit Welt ist, und nie geben wird,
solange Welt ist. Nur der oberflachliche Leser des vierten Evangeliums kann fliichtig dariiber
weggehen, worum es da geht.

Es hat in der ganzen Weltgeschichte bisher wohl kein Volk gegeben, das so den Staat in die Mitte
des Menschseins stellte und sah, wie das rémische Volk. Das Griechische hatte die Theorie
vorbereitet. Als Rom auf der Hohe seiner Entwicklung den rémischen Staat zu einem Staat der
gesamten damals bekannten sogenannten zivilisierten Welt gemacht hatte, da trat der Gottmensch in
die Geschichte, sichtbar und greifbar. Im Entscheidenden der Wahrheit der Menschwerdung, worin
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die HI. Schrift alles im Leben und Leiden Jesu zusammenfasst, in seinem Tod und Auferstehung,
steht Jesus, Gott und Mensch, unser einer Herr Jesus Christus vor diesem romischen Staat.

Nicht in irgendwelchen mehr oder weniger belangreichen theoretischen Auseinandersetzungen,
sondern im Allerentscheidensten, worin sich das ganze Menschenleben zusammenfasst, worauf alles
Kleine und GroRe des Menschenlebens hinzielt. Es geht um Leben und Tod. Es geht um Sterben und
Tod im Staat.

Meine Herren, jeder von uns lebt ein staatliches Leben. Das bedeutet nicht, dass er im
oberflachlichen Sinn "Prokurator" wird. Aber toAitng in der noiiteia ist er und wird er immer mehr.
Solange Welt ist, wird es Staat geben, und solange Welt sich entwickelt, wird der Staat sich
entwickeln. Es kommt hier nicht auf die Worter an, mit denen wir dieses aullerlich bezeichnen.

Wenn etwa der Marxismus in irgendeiner Form sagt: die Welt wird Stadien durchleben, wo der Staat
nicht mehr sein wird, so zeigen solche Theorien nur die Zweideutigkeit all unseres Sprechens, auch
das Sprechen vom Staat. Darliber unterhalten Sie sich in der Philosophie, und das ist nicht Inhalt
unserer Passionsbetrachtung.

Wir leben im Staat, und sprechen dartiber auch heute noch in der Sprache des ersten christlichen
Jahrhunderts und verstehen noch ohne Mihe die Sprache des Johannesevangeliums, auch tber den
Staat. Johannes hat hier wie in der Apokalypse, aber hier ganz entscheidend, das dargestellt, was
dem Christen der Staat bedeutete in seinem Leben als Staatsburger.

Jesus Christus ist das goéttliche Wort, das Fleisch geworden ist. Jesus Christus ist darum
Staatsbirger geworden. Jesus hat den Staat keineswegs negiert oder Gibersehen. Er hat den Staat
so wenig negiert, oder vernichtet, oder auch nur verharmlost, wie die Welt und wie den Widersacher,
den Teufel. Er ist nur Mensch geworden fir die Welt und darum fiir den Staat. So sehr hat Gott die
Welt geliebt. Wohlgemerkt, die Welt, diese konkrete Welt mit ihren individuellen Familien und
gesellschaftlichem und staatlichem Leben und Sterben.

Wir mussten, wenn uns Jesus Christus wirklich im Ernst alles ist, und wir alles in Christus erneuern
wollen, und darum unseren Lebensberuf darin sehen, seine Jinger und Apostel zu werden, in
atemloser Spannung nun auf dem Héhepunkt des Lebens Jesu ihn sehen lernen als Menschen des
Staates, in der Gewalt des romischen Staates.

Was geschieht da? Was fur Personen treten da auf? Was wird gesprochen in diesem
weltgeschichtlichsten Weltgeschehen, das je war? In diesem Staatsgeschehen? Was wird da getan?
Und was wird da fiir uns gesprochen, gelehrt, getan, getan und gelitten, an diesem einen einzigen
Hohepunkt aller christkatholischen Aktion und Passion?

Ich erinnere fliichtig an ein winziges Geschehen gestern Abend. Im Abgeordnetenhaus hielt der neue
katholische Regierungschef Tambroni seine Programmrede, um die Unterstiitzung der Abgeordneten
fur sein Kabinett zu finden. Er schloss oder versuchte zu schlielRen mit folgendem Satz: Die
Passionswoche hat begonnen. Sie stellt vor uns alle als Christen den Héhepunkt der Erldsung im
Opfer, hin zum Morgenlicht der Erlésung. Mein Leben ist arm an herausragenden Elementen, aber
kennt das Opfer - verso gli orrizonti della redenzione. La mia vita, onorevoli colleghi, povera di cose
egregie, ma ricca di sacrificio, hat mir nie soviel Bitterkeit gebracht, wie in diesen zwei Wochen seit
dem 21. Méarz bis heute. Ich nehme das von der Hand Gottes an, um damit Volk und Vaterland zu
dienen.

Was geschah da? Die ganze Linke Uberschittete da den Ministerprasidenten mit Protest, sie wolle
keine Predigt. Er sagte diesen Schlusssatz dann in der anschlieRenden Rede vor dem Senat nicht,
nicht weil, wie das kommunistische Organ triumphierend feststellte, er damit abgeblitzt sei.

Nun, dieses nur als Symptom. Wir leben hier in einem sogenannten christlichen Staat, einem Staat
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sogar mit einer sogenannten Staatsreligion, der katholischen namlich. Als der vierte Evangelist
schrieb, waren die Verhaltnisse in einem gewissen Sinn klarer. Den Christen im Reiche Roms am
Ende des ersten Jahrhunderts nach dem gewaltsamen Tod von Petrus und Paulus und der anderen
Apostel, lag die lllusion nicht so nahe, wie etwa uns, im Staat als Solchem etwas Christliches, was
Christus gebracht hatte, oder was Christus verchristlicht hatte, zu sehen.

Sie konnten in gewisser Beziehung leichter verstehen als wir, dass der Staat so von Gott ist, wie die
Welt von Gott ist, wie die Welt mit allem, was in der Welt ist, von Gott ist; nattrlich omnia per ipsum
facta sunt et sine ipso factum est nihil, auch der princeps hujus mundi, der First und Herrscher dieser
Welt, auch er ist von Gott.

So, genau so und nicht anders, ist alles, was in der Welt ist, von Gott, auch der Staat und all seine
Macht.

Johannesevangelium 18,28-33

In der Passionsbetrachtung waren wir stehen geblieben an der Stelle, da Jesus nach den zwei
Scheinverhéren von den zwei judischen Hauptern des juristischen kinstlich gewordenen
Scheinstaates gebunden hiniber gefiihrt wird vor das Tribunal des romischen Staates, das
npattmplov, in den Staatsprozess vor den romischen Regierungsmachthaber Pilatus.

Wahrend dieses Leidensweges unseres Herrn hatten wir begonnen, etwas nachzudenken dariber,
was da eigentlich im Gange ist, wenn Gottes Sohn, der als unser Erléser aus der Sklaverei des
Teufels in die Welt kommt, vor den Richterstuhl des sogenannten Staates gestellt wird.

Wir wollten aus unserer gewohnten Oberflachlichkeit wenigstens etwas wach werden, damit wir nicht
wie ahnungslose Zuschauer gleich jener Volksmasse am ersten Karfreitag beim Prozess Jesu vor
Pilatus stehen, und in unserer Ahnungslosigkeit in der Meinung verharren, wir verstanden ohne
weiteres, was da ist: Jesus vor dem Staat.

Denn vieles Torichte dartiber hat der Mensch aller Zeiten, ganz besonders aber das Produkt der
entwickelten Aufklarungszeit, in der wir stehen, in sich hineingefressen ber Individuum, Familie,
Gesellschaft, Staat, worin er sich widerspruchsvoll hin und her zerren lasst, weil er dessen, worum es
eigentlich geht, gar nicht inne wird.

Der Grund ist, weil der Mensch immer so leicht der Versuchung erliegt, die geschaffene Vermittlung
zu Uberspringen, in der er steht, und zwar sowohl die versucherisch bose des Widersachers, wie die
siegreich gute in der menschlichen Natur, die unser Herr aus Maria angenommen hat.

In unserer Gewohnheit merken wir Uberhaupt keine Vermittlung und sind entweder scheinbar fromm
religids gleich unmittelbar bei Gott wie jene Juden, die Jesus wegen Gottlosigkeit zum Tod verurteilen
oder in ebenfalls oberflachlicher Gottlosigkeit gleich in den Fangen der eigenen leeren
Unentschiedenheit wie Pilatus. In-dividualitat, wie wir das nennen, oder Personalitat, wie wir das mit
dem nobler klingenden Wort nennen; ohne eigentlich viel bei diesen Fremdwortern zu denken.

Jesus ist das ganze Evangelium hindurch daran, uns aus unserer Oberflachlichkeit beim
Zeichensprechen und Zeichenverstehen herauszufiihren.

Wir treten insofern etwas unvorbereitet in die Betrachtung des achtzehnten Kapitels, als wir die zehn
Kapitel vorher, die der Evangelist nicht umsonst geschrieben hat, als bloe Chronik, die man in einer
halben Stunde nachliest wie eine Zeitung, noch gar nicht in uns aufgenommen haben. Diesen Mangel
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spure ich mehr als Sie. Aber in Gottes Namen.

Joh 18,28: Ayovotv tov Incovv, ducunt Jesum a Caipha in praetorium, sie fiihren Jesus von Kaiphas
zum Pratorium. Wir gehen diesen Leidensweg des Herrn mit. Der Evangelist unterstellt bei uns, dass
wir verstehen, was npattoptlov heildt. Es ist die Regierungsstelle, die der Kaiser, der hier in Rom vom
Palatin aus die damalige zivilisierte unter sich bekannte Welt in einem Riesenstaat, fur damalige
Verhaltnisse Erdstaat oder Weltstaat, in der Provinz Judaa eingerichtet hat unter dem Prokurator,
dem romischen Staatsbeamten Pontius Pilatus in Jerusalem.

Es ist so etwas Ahnliches wie vor flinfzehn Jahren, als in manchen Teilen die Militarbehérden
regierten, wie Eisenhower und Stalin und die Satelliten z.B. in Deutschland West und Ost. In
ahnlicher Weise tritt das Staatswesen in Joh 18 und 19 dem Menschensohn gegentiber; nv ég npot,
erat autem mane, es war friih am Morgen, friih am Morgen des Tages der Welt, auf den hin die
ganze Weltgeschichte bis dahin gegangen war, des Tages, von dem her sie seitdem weitergeht, friih
am Morgen des Karfreitags. Es ist der Tag, an dem die katholischen Christen mit keiner Glocke
l&uten, und die dagegen protestierenden seit vierhundert Jahren mit allen Glocken lauten. Der
Mittelpunkt des Weltgeschehens, der Tag des Erldsungstodes Gottes, des Menschensohnes.

Dieser erschiitterndste aller Tage der Weltgeschichte beginnt also in aller Herrgottsfriihe vor dem
Staatspalast Roms in Jerusalem: Jesus hat die ganze Nacht gewacht und gebetet fiir uns. Nun
fihren sie ihn zum Pratorium. Wer fiihrte Jesus da hin? Die Juden. Die Hohenpriester, der jludische
Hohe Rat, und die ganze seit der Nacht aufgewuhlte Bevoélkerung. An der Spitze marschiert die
judische Militirmacht mit den jadischen Gemeinde- und Tempel-Polizisten.

Was aber geschieht, wahrend Jesus hineingeschleppt wird, kot avtot ovk etonibov g1g To
npattwplov, et ipsi non introierunt in praetorium, sie aber gingen nicht ins Pratorium hinein. Die ganze
unséagliche Scheinheiligkeit dieser ihrer judischen Zeichenhaftigkeit verfallenen Weltmenschen, die
sich fur sehr fromm hielten, zieht da der Evangelist ans Tageslicht. Er muss es unbarmherzig tun. Es
hat keinen Sinn, sich am Karfreitag der Welt lllusionen hinzugeben.

Die Juden gehen also nicht hinein zu diesen gottlosen Heiden, wva un plavbwotv ut non
contaminarentur, damit sie nicht unrein werden. Denn sie hielten sich selbst fir Menschen mit
blitzblanken weiflen Westen, makellos. Sie hatten gerade ihre Morgenpsalmen rezitiert und zu Gott
gesagt: Beati immaculati in via, selig die rein sind auf ihnrem Weg, und andere Psalmen, wie sie sie
verstanden. Sie sagten sich wie immer: was sind wir doch reine, unbefleckte, unschuldige
Gottesdiener; Gott wir danken dir, dass wir nicht sind wie diese schmutzigen Rémer in ihrem
schmutzigen Goétzendienst ihrer dolce vita.

Schrecklich: wir wollen rein bleiben, um wirdig Ostern Mahl zu halten, aAia paywoiv to tacya, denn
heute wird Pascha sein. Heute Abend wird die grote religidse Feier des ganzen Jahres sein, da die
Befreiung aus Agypten gefeiert wird. Dafiir gilt es, tausend rituelle Reinigungsvorschriften aufs
Gewissenhafteste zu beachten. Dass sie aber bereits seit Mitternacht daran sind, den fiirchterlichsten
Mord an diesem Tag zu begehen, den die Weltgeschichte je gesehen hat von Anfang bis zum Ende,
des wurden sich diese, wie es scheint, heiligen Manner nicht bewusst in der Frihe dieses Karfreitags
des Gottesmordes. Sie wissen nicht, was sie tun. Oder wissen sie doch? Vieles wissen sie. lhre
Bosheit und Liigenhaftigkeit ist ihnen unmdglich ganz verborgen. Das kam ja in den vorhergehenden
Kapiteln oft genug heraus. Wie stehen wir eigentlich in der Betrachtung vor diesem Pratorium?

Jetzt geht das Palasttor auf, und siehe, da erscheint der oberste Vertreter des Weltstaats: e&Enibev
ovv o [Tlatog. Sehen Sie, da wird zum ersten Mal im vierten Evangelium dieser Name genannt, der
ins Credo der Christen kommen wird und der uns in der Karfreitagspassion in einem fort in den Ohren
klingt. Ein seltsam unbedeutender Mensch aus der Masse der romischen Beamtenschaft. Die
Geschichtsquellen auch auRerhalb der HI. Schrift haben uns seinen Namen Uberliefert, dass er zehn
Jahre lang die rémische Provinz Judaa mit seinen Soldaten aus Rom in Zucht hielt. Vom Jahre 26 bis
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zum Jahre 36. Zehn Jahre hat er sich gehalten auf diesem gut bezahlten Staatsposten. Mitten in
diese Zeit fallt - von der Welt des Staates mit eiserner Gleichgliltigkeit neben vielem anderen
oberflachlich registriert - der Prozess gegen Jesus von Nazareth. Er macht einige Zeit Aufsehen und
Arger in der rémischen Beamten- und Militarwelt der Provinz Jud&a: auch bis in die Annalen des
Tacitus fallt nach einem Menschenalter ein kleiner Bericht, eine Zeitungsnotiz dariber.

Das wird alles unregistriert, damals wie heute, die Welt geht scheinbar ungestoért dartiber weg, vorher
Welt wie nachher Welt. Sie will sich nicht aus ihrem Konzept bringen lassen. Der Staat meint
Wichtigeres zu tun zu haben im Dienst des Firsten dieser Welt, als was jener Karfreitag bringt.

Es ist, wie Jesus sagt, wie in den Tagen der Siindflut. Die verlorenen Menschen laufen ihren
Geschaften, Listen und Sorgen nach, Noe baut die Arche, und sie spotten tber ihn und verhéhnen
ihn, bis in die Sintflut hinein. Sie werden immer alter und altkluger, Methusalem fast tausend Jahre,
aber es ist alles Verlorenheit und Versunkenheit in den Tod. Sie aber nennen es Leben, sulles
Leben.

EEnAOev ovv o IMkartoc, so geht also Pilatus heraus. Argerlich, so friih geweckt zu sein aus dem
Schlaf seiner eingebildeten Gerechtigkeit, oder selbstverstandlich die Pflicht erfiillend, die sein
Gesetz ihm befiehlt, schlaue Riicksicht nehmend auf den von den Romern im tiefsten verachteten
Religionsfanatismus dieser Juden, kommt er aus dem Pratorium heraus zu den auf dem Platz
demonstrierenden verfiihrten Massen und ihren Verfuhrern, e€w, extra, npog avtoug, ad illos, kot
¢noiv, heraus zu ihnen und sagt.

Sehen wir diesen Mann an in der Passion, hdoren wir, was er redet, schauen wir, was er tut. Es ist
alles fur uns aufgeschrieben.

Twva katnyoplay depete Tov avBpmnov tovtov, welche Anklage habt ihr gegen diesen Menschen?
Wir héren die Sprache des rémischen Rechts im griechischen Idiom. Denn der Weltstaat der Rdmer
sprach lateinisch, aber eigentlich damals nur in Ausnahmen. Es war in der Provinz Judaa
dreisprachig: hebraice, graece et latine, wie wir hernach héren werden. Ob Pilatus auch aramaisch
verstand - vielleicht verlangten das die ROmer von ihren Beamten in den Satellitenstaaten. Der
Evangelist sagt uns dartber nichts Genaues. Aber ich glaube, gewdhnlich nimmt man nicht an, dass
der ganze folgende Prozef mit Hilfe von Dolmetschern gehalten wurde. Die Juden sprachen und
brillten aramaisch, hebraisch, und Jesus sprach so, seine Muttersprache. Und so wohl auch Pilatus,
ob wohl griechisch seine Umgangssprache war? Auf jeden Fall schreibt das vierte Evangelium hier
griechisch; ob es eine Ubersetzung ist, das ganze vierte Evangelium eine Ubersetzung aus der
Muttersprache der Apostel, die nicht griechisch war, wissen wir nicht bestimmt. Es ist moglich, dass
Johannes damals schon auch griechisch verstand, und dass auch Jesus, aus dem Durchgangsland
Galilda kommend, auch der griechischen Sprache sich gelegentlich bedienen mochte. All das ist
unsicher, und all das ist nicht von entscheidender Bedeutung.

Wir haben den Prozess im NT griechisch aufgezeichnet und von da in den Ubersetzungen bis in
unser Deutsch, in dem wir manche Woérter aus dem Griechischen mit einer heute anderen
Gewohnheitsbedeutung ibernommen haben, als sie damals war, z.B. hier das Wort katnyopto. Hier
ist nicht die Aristotelische oder Kantsche oder Morandinische Kategorienwahrheit unserer
erstjahrigen Philosophen gemeint. Das Wort steht nur hier im vierten Evangelium, die Verbalform
katnyopew ist uns aber zweimal, wie Sie sich erinnern oder nicht, im fiinften Kapitel Vers 45
begegnet. Wir Ubersetzen mit der Vulgata: Quam accusationem affertis adversus hominem hunc,
welche Anklage erhebt ihr gegen diesen Menschen? Und mit einem Blick argerlicher héhnischer
Verachtung streift der Regierungschef den in Fesseln dastehenden: homo hic, diesen Menschen hier.

Wir aber beten dich an, Herr Jesus Christus, und preisen dich, denn durch all dieses dein Leiden hast
du die Welt erlost, auch diese torichten Kinder Kaiphas, Pilatus und all diese Massen da.



Joh 18,30: Jetzt kommt die erste Anklage der Juden gegen Jesus vor dem romischen Staat. Sie
verrat die bodenlose Gemeinheit und auch letzte Hilflosigkeit der jidischen Anklager: sie wissen in
ihrem Arger und ihrem Hass nichts anderes zu sagen als zunéchst dieses: Wenn dieser kein
Verbrecher ware, hatten wir ihn dir nicht Gberliefert. Das Wort kaxov moiwv muss hier den Sinn
haben: Verbrecher gegen den Staat, Staatsverbrecher.

Den Juden war von den romischen Machthabern eine gewisse eingeschrankte Gerichtsbarkeit
vorlaufig belassen worden, als ihr Land Satellitenstaat der ROmer geworden war: sie konnten
Polizeigerichtsbarkeit unter Aufsicht des rémischen Staates ausiliben, bis zu gewissen Grenzen. Sie
konnten sogar die Strafe der Steinigung unter Umstanden gegen Religionsvergehen verhangen und
hatten mehr als einmal Versuche gemacht, diese ihre Macht gegen Jesus anzuwenden.

Aber wie wir friiher sahen, nicht eigentlich im Ernst: sie stehen unter einer aller Satansmacht
(Staatsmacht?) Gberlegenen Macht. Sie merken weder die eine noch die andere in ihrer Blindheit.

Jesus ist nicht einer, der im Bereich des jlidischen Volkes aufgeht. Hier steht der cotnp tov xocuov,
der Salvator mundi, der Erl6ser der Welt. Er geht auch unendlich tber den romischen Weltstaat
hinaus in seinem gottmenschlichen Wirken.

Aber zunachst in der Geschichte reprasentiert der romische Weltstaat diese Welt. Darum kann Jesus
seinen Prozel gegen die gottfeindliche Welt nicht in den engen Grenzen der judischen Welt lassen.
Er hat schon in seinem &ffentlichen Leben und vorher in seinem Kindheitsleben in aul3erordentlichen
Zeichen sein Wirken im Judenland durchbrochen, in Samaria und Syrien. Aber nur in
aulerordentlichen Zeichen.

Jetzt im Tod durchbricht er es im groRen Zeichen, im gréRten, das der Menschensohn je gewirkt hat
und wirken wird in Tod und Auferstehung.

Die stehen in der Weltoffentlichkeit des romischen Weltstaats.

Joh 18,31: Der Staat will sich freilich dieser Verantwortung entziehen. Das werden wir des 6fteren im
Lauf der Karfreitagspassion sehen. Pilatus spielt seine Rolle von Anfang bis zum Ende widerwillig. Er
steht in der ganzen elenden verkommenen Zweideutigkeit des Staates, und sein bestandiges Hin und
Her ist nicht nur die oberflachliche Auswirkung seines individuellen feigen Beamtencharakters: dem
Evangelisten geht es wirklich um Wichtigeres, als um so was der Mit- und Nachwelt zu Uberliefern.
Das ware nicht der Mihe wert. Hier geht es um wesentlich Entscheidendes. Lassen wir es hier bei
dieser Andeutung bewenden.

Also Joh 18,31: Es sagte ihnen also Pilatus: So nehmt ihr ihn doch, Lafete avtov vueic, accipite eum
vos et secundum legem vestram judicate eum, und richtet ihn nach eurem Gesetz.

Jetzt geben Sie acht auf die Antwort der Juden. Sie werden Sie verstehen kénnen. Da sagten ihm die
Juden: Uns ist es nicht erlaubt, einen zu toten. Damit das Wort Jesu erfillt wurde, das er sagte,
onuevov, significans, tolww, quali morte nueiliev anobvnoxelv, zeigend, welchen Tod er sterben
werde. Wo hatte Jesus darliber gesprochen?

Der Evangelist verweist uns zurlick in das Nikodemusgesprach Joh 3,14. Da war ja einer vom Hohen
Rat bei ihm gewesen: und zu dem hatte Jesus im Zeichen gesprochen von seinem Tod. Im Zeichen
der erhéhten ehernen Schlange in der Wiste. Die ganze Zeichenhaftigkeit des AT hatte Jesus
diesem Mann aus dem Hohen Rat der Juden gesagt, und er hatte es ihm nicht nur ins Ohr gesagt. Er
sollte das auch ruhig weitersagen. Und Jesus hat es ja auch oft genug bei anderen Gelegenheiten
gesagt und seinen Tod als romischer Staatsverbrecher und den Tod des Sklaven am Kreuz der
Schmach bis ins Kleinste vorausgesagt. Das also muss in Erfillung gehen. Denn Jesus ist selbst der
eigentliche Prozessfihrende.



Pilatus gegen ihn; der Staat gegeniiber Jesus. Aber im Eigentlichen Jesus, die Welt Gberwindend. Er
fuhrt den Prozess gegen die Welt, erst die Welt des judischen Volkes, und dann als Salvator mundi
den Weltprozess.

Joh 18,33: etonAbev ovv nadv o ITilartog, introivit ergo Pilatus ging also hinein. Die erste Szene, die
einleitende Szene des Staatsprozesses ist vorbei. Da war Jesus nicht zu sehen vor der Welt. Jetzt
geht Pilatus hinein in das Pratorium, wo Jesus gefangen ist, und gebunden: Pilatus epovnoev, Pilatus
sprach: Bist du der Konig der Juden?

Johannesevangelium 18,38-40
27.3.1961

Montag der Karwoche
Statio: Santa Prassede
Siebenkirchenwallfahrt

Karmontag ist Station in S. Prassede. Die Epistel des Propheten Isaias ist zeichenhaft geschrieben
vor der Geifdelsaule unseres leidenden Herrn. Denn so hdren wir ja Jesus in Jesaias sprechen:
Meinen Leib biete ich denen, die nach mir schlagen, meine Wangen denen, die mich zerraufen. Mein
Antlitz wende ich nicht ab von denen, die mich schmahen und anspeien. Der Herr ist mein Helfer, so
werde ich nicht zuschanden (Is 50,5-10).

Unser leidender Herr entreil3t uns der falschen Sicherheit der Welt: auf Gott allein sollen wir uns
stiitzen. Wir wandeln alle in der Welt im Dunkeln, ohne Licht. Aber in der Hoffnung auf Gott wird auch
die tiefste Finsternis der Welt ans Licht gebracht: Das aber geschieht im Menschensohn.

Das Evangelium ist aus Joh 12,1-9: Jesus bei den drei Geschwistern Martha, Maria und dem von
den Toten auferweckten Lazarus zu Tisch. Das Geheimnis der Salbung des Herrn. Johannes nennt
den Tag: sechs Tage vor Ostern, der Montag der Karwoche. Die liebende Seele, die aber an diesem
Montag in Demut dem Herrn die FuRe salbt, weild nicht, was sie tut; so wie auch der hassende
Kaiphas gestern, der Jesu Tod fordert, nicht weil}, was er sagt.

Das Geschehen der Karwoche, so sehr es auch gesehen, gehdrt, gewusst werden kann, wird im
bloRen Sehen, Horen, Wissen nicht erfasst. Das bloRe Wissen dringt nicht durch die
Zeichenhaftigkeit des in der Welt Geschehenden hindurch, nur das Licht des Glaubens, das Wissen
bleibt selbst in der Zeichenhaftigkeit.

Wir waren das letzte Mal in der Johannespassion bis an die Stelle gekommen, da Jesus in Joh 18,37
vor Pilatus und dem rémischen Staat und der ganzen Welt das feierliche Wort spricht: Ich bin zu
einem grofden Ziel geboren und in die Welt gekommen zu einer grolden Aufgabe. Wir lauschen in
tiefer Spannung und Ehrfurcht auf das, was unser leidender Herr hier sagt. Wir bekommen ja hier die
unendliche Gottesantwort auf unsere Frage: Cur Deus homo, warum ist Gott Mensch geworden? Er
sagt es uns hier selber: ut testimonium perhibeam veritati, wva paptopnow tn ainbeia, damit ich fur
die Wahrheit Zeugnis gebe. Wir sind erst Gberrascht: antwortet unser Herr philosophisch? Der Sohn
Gottes kommt in die Welt als Zeuge fiir die Wahrheit. So ibersetzen wir das griechische Wort
ainbeia, das in der HI. Schrift dem Wort "Lige" gegenlibersteht. Ohne den menschgewordenen
Gottessohn also ware die Schépfung der Lige verfallen. Sie ist im Logos erschaffen, erschaffener
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Logos. Aber der Widersacher versucht, den Logos umzufalschen in Liige, alles in Lug und Trug zu
verwandeln, dem Ja des Schopfers das Nein des Widersachers entgegenzustellen, statt des liebend
antwortenden ecce ancilla, ecce adsum, ecce venio, siehe ich bin die Magd, ich bin da, ich komme,
des reinen Geschdpfes, der geschaffenen Wahrheit, der veritas und sapientia creata, der
geschaffenen Weisheit.

Wir in der Welt der Lige umhergetriebenen Kinder Evas geben uns gar keine Rechenschaft, in
welcher Verlorenheit und Verlogenheit wir von Natur sind, wir geboren sind, sterben. Wir in unserer in
die Zweideutigkeit gefallenen Ligensprache nennen das, worin wir so geboren sind, "Wahrheit" und
lUgen, wir seien aus der Wahrheit geboren und lebten in der Wahrheit. Und wir bemachtigten uns
dieser unserer Wahrheit und verfiigten dariiber durch unser Wissen. Das ist uns so
selbstverstandlich, aus unserem gefallenen Anfang her so eingetrichtert und in unsere Ligensprache
so eingewurzelt, dass alle Welt sich bis auf den Tod dagegen wehrt, sich von Jesus sagen zu lassen,
dass wir ohne ihn, den Erldser, nicht wahr, sondern verlogen sind, so wie wir ohne ihn nicht lebendig,
sondern tot, nicht Licht, sondern Finsternis, nicht frei, sondern versklavt sind.

Es ist ovtwc in Sein und Wirklichkeit so, aber in unserer Zeichenhaftigkeit bilden wir uns ein, es sei
nicht so, und wir hatten Wahrheit und Leben und Licht und Freiheit und Sein aus uns selbst, und was
wir unser Wissen nennen, sei die Garantie dafiir, dass es so sei. Das Zeugnis fir die Wahrheit sei
unser Wissen. Wir brauchten gar keinen, meinen wir, der zu uns als Zeuge fir die Wahrheit kommt.
Wir seien selbst Manns genug. Aber wenn er doch kommt, wollen wir ihn vor dem Gericht der Kiritik
unseres Wissens vernehmen, verhoren, verurteilen, mit der trostlosen Selbstverstandlichkeit, mit der
Pilatus die ewige Wahrheit verhort und darum auch ver-hért und verfehlt und nicht hort. Denn Pilatus
ist genau so wenig aus der Wahrheit und aus der Wahrheit geboren wie wir. Er wie wir alle sind als
Evas Kinder Kinder der Verlogenheit und Verlorenheit und Irre, der apaptia, nicht mehr der ainbeia,
Kinder der adwkia, nicht der ducatocvvn, der Finsternis, nicht des Lichtes.

In diese unsere traurige Verlogenheit klingt das Wort Jesu: Ich bin gekommen, Zeugnis zu geben der
Wahrheit. Jesus schaut in das wissensstolze, skeptische, trostlos tote Gesicht des Pilatus,
Staatsmenschen, der da vor ihm steht, und sagt ihm in dieses tote Lugengesicht und Ligenherz
hinein: Du bist nicht aus der Wahrheit, sondern aus der Lige. Und hier ist der Beweis: Jeder, der da
ist aus der Wahrheit, omnis qui est ex veritate, audit meam vocem, der hért meine Stimme. Du aber
horst sie eben nicht. Du horst wohl mit deinen Ohren die Woérter und Wortzeichen und nimmst sie in
dein leeres Wissen auf. Aber meine eigentliche ¢wvr, meine "Stimme", die hérst du nicht. Mein Rufen
in deine taube Seele hinein, das hdrst du nicht. Du stehst vor mir wie eine Leiche. Zu der kann man
sprechen, solange man will und so laut man will. Es kommt nichts an. Sie hort nicht. Wer aus der
Wahrheit geboren ist, wer wahrhaft geboren ist, der hort die Zeugenstimme der Wahrheit. Den zeugt
sie ja.

Aber du bist noch gar nicht recht geboren, du stehst als Pseudogestalt vor mir, ein Gestell der Lige,
ganz dieser deiner Ligengestalt verfallen. Et quidquid recipis, ad tuum modum recipientis recipis, und
was du aufnimmst, das nimmst du auf nach deinem Maf des Aufnehmens. Du fassest als verlorene
bloRe Wissensgestalt, blol’e Zeichengestalt bloRe Zeichen auf, Zeichen zwar der Wahrheit, das sind
meine Worte, aber du bleibst an ihrer dul3eren toten Zeichengestalt hangen, in der ich als Mensch zu
dir als Mensch spreche. In forma servi ad formam servi, in der Gestalt des Sklaven zur Gestalt des
Sklaven.

Die Glaubens- und Liebesgnade, mit der ich in deine Seele hineinleuchte, versuchst du und bist du
versucht, abzulehnen. Indem du dich in dich selbst, in dein Suchen und Wissen verbergen und
versichern willst und mir, der Wahrheit, den Eingang nicht 6ffnest. Du willst bloR sogenannte, blof3
gewusste, nicht die wirkliche Wahrheit, die zu dir spricht.

Und als grauenvolle Bestatigung dieses Wortes Jesu an Pilatus kommt in der Tat aus dem Mund
dieses armen toten Menschen die Pilatusfrage: 11, quid? quid est veritas? 11 eotiv aAnbeia, was ist
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Wahrheit? Der Glaubende, der aus der Wahrheit ist, der fragt nicht so, der spricht nicht tiber die
Wahrheit wie Uber eine Sache, einen Gegenstand: was ist das?

Joh 18,38: ko touvto sunwv eEnAbev, et hoc dicens, et cum hoc dixisset, exivit, als er das gesagt
hatte, ging er hinaus. Pilatus erwartet gar keine Antwort. Die Frage ist gar nicht personlich gestellt,
scheint ihm gar nicht ernst. Es ist, als ob es ihn eigentlich gar nichts anginge. Er fragt wie ein
Tonband. Da wird gefragt, geredet, wie wenn wir im Telefon die Nummer fir die Zeitansage wahlen.
Da spricht eigentlich niemand. Keine Person. Blofie Zeichen.

Es ware so viel Uber diese Pilatusfrage zu sagen, aber wir wollen in unserer Passionsbetrachtung
weitergehen. Aber ab und zu kénnen wir mal besinnlich stehen bleiben und fragen, wie viel Pilatus
steckt in dir drin? Der Pilatus ist nicht ein Berg am Vierwaldstatter See, auf den man mal als Tourist
hinaufsteigt. Der Pilatusmensch ist unsere Versuchung. Wir wollen nicht lesen und lesen und reden
und reden, und in der Wirklichkeit andert sich vom Reden gar nichts. Es bleibt beim cxenteg,
zuschauen. Ganz richtig sehen wir hier als zwei Parallelstellen bei Nestle angefiihrt die Antwort des
anderen Landpflegers an Pilatus und die des Kdnigs Agrippa an Paulus in der Apostelgeschichte.
Aber so gabe es Tausende solcher Parallelstellen.

Das Bezeichnende und vielmehr Erschreckende hier fir Pilatus, und je nachdem flr uns, ist hier,
dass Pilatus im Ernst gar keine Antwort auf seine Frage erwartet und abwartet. Er nimmt seine Frage
selbst fir theoretische Frage, fiir blod gesprochene Frage. Es ist klar, dass es ihm auch nicht das
Geringste geholfen hatte, wenn etwa hier auf seine Frage: quid est veritas, ein erstjahriger Philosoph
oder zehnjahriger Theologe pflichtgemal geantwortet hatte: quid est veritas? Veritas est adaequatio
intellectus et rei, Wahrheit ist Ubereinstimmung von Wissenskraft (Intellekt) und Wissensgegenstand.
Er konnte ja endlos weiter fragen: Und was ist adaequatio, Ubereinstimmung, und was ist Wissen,
und was ist "et", und was ist Wissensgegenstand, usw.

Der wirklich aus der Wahrheit kommende ovtwg, der wirklich die Wahrheit ist, steht da, vor Pilatus, in
Pilatus, vor uns, in uns. Der ist die Antwort, die ewige Antwort, aber eben keine abstrakte, blof}
gewusste, gesprochene Wortantwort, sondern das Wort des Vaters, aus dem der Geist hervorgeht.
Und der ist in uns. Noli foras ire, geh nicht nach auf3en. In te ipsum sedi, sitze in dir. In interiore
homine habitat veritas, im inneren Menschen wohnt die Wahrheit. In te ipsum sedi, setz dich in dich.
Aber das ist es ja gerade, wohin das der Liige verfallene Geschopf aus sich nicht mehr kann. Es ist
verkehrt, nach auf’en gekehrt, auch wenn es angeblich in sich schaut, auch in der sogenannten
tiefsten Tiefenpsychologie und auch im sogenannten tiefsten Philosophiewissen und
Theologiewissen. Das wollen wir Menschen aber nicht zugeben. Wir nennen das: zu sich kommen,
bei sich sein, zur Vernunft kommen, zum Vernehmen seiner selbst, zum Verstehen auch des
Glaubenswissens kommen usw. Es ist Liige. Ob der Mann Pilatus heif3t, oder Sokrates, oder Hegel
oder usw. Sie wissen nicht, was sie tun. Sie wissen nur ihre Blicher, ihr Sprechen, ihren Logos, und
suchen sich auf ihr Wort ihre Antwort aus sich selbst und 6ffnen sich nicht hérig dem Wort.

Gott gibt jedem Antwort. Er I&sst das Licht seines Wortes in jeden Menschen leuchten, der in diese
Welt kommt, ob Kind, ob Maria, ob gebildet oder ungebildet, ob hoch, ob niedrig, oder Philosoph,
oder Nichtphilosoph. Das ist hier Oberflache und Schein. In der echten wirklichen Wahrheitsfrage
kann der gescheiteste Philosoph infantiler sein als ein Schulkind, auch wenn es das Wort ovtaog
wiederholt.

Meine Herren, geben wir acht, beten wir darum, dass wir in der Betrachtung der Passion nicht blof3
gegenstandlich bleiben, Zuschauer, Unbeteiligte, Schlafer, Traumer.

Joh 18,38: ko tovto eunwv [Mlatog taiy eEnibev Tpog tovg lovdatovg, nach diesen Worten ging
Pilatus wieder zu den Juden hinaus. Pilatus entzieht sich der Wahrheit und geht ins Geschéft, in den
Betrieb. Da war ein starkes Angebot der Gnade im Gegenlber zu unserem Herrn, wo gratia et veritas
facta sunt per Jesum, Gnade und Wahrheit, die durch Jesus geschehen ist, an Pilatus herantrat. Aber
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er antwortet nur mit AuRerlichkeit heraus zu den Juden und sagt ihnen: Ich finde keine Schuld an ihm.

Aber wie belastet ihn doch selber gerade dieses Wort, als er 1&ssig widerwilliges neutralbleiben
Wollen gesteht. Pilatus musste fortfahren: Und so gebe ich Jesus hiermit wieder aus der
Gefangenschaft frei. lhr habt ihn mir gebracht als Schuldigen. Ich habe ihn verhért und schuldlos
befunden. Also ist der Fall fir den Staat erledigt. Aber jetzt merken wir: hier ist kein Mann, der die
Wahrheit tut. Und darum kommt er nicht an das Licht. Es ist ein trostloses Bild: Pilatus, der oberste
Vertreter der rémischen Staatsmacht, ist genau so ein in seine ohnmachtige Gefallenheit
versunkener Mensch wie Kaiphas, der oberste Vertreter der Synagoge. Dem Glauben sich
verschlieRendes Heidentum und Judentum unterscheiden sich nur aulerlich.

Die Juden stehen drauf3en, um nicht unrein an den Heiden drinnen zu werden. Die Heiden gehen
heraus zu den Juden drauf3en, um ihre sogenannte Reinheit zu respektieren. Sie halten sich beide
fur rein und sind in Finsternis und Todesschatten des Sumpfes der Lige.

Es kommt jetzt der Kompromissvorschlag: Wo suchen wir einen vermeintlichen Ausweg aus
wirklicher Entscheidung, an der Entscheidung vorbei, in die Diplomatie, der Zweideutigkeit verhaftet?

Pilatus sagt: Es ist bei euch Sitte, dass ich euch zu Ostern eva anolvocw, einen begnadige, frei lasse.
Wollt ihr also, werde ich euch den Kénig der Juden freilassen? Wieviel Hohn und Verachtung liegt in
diesem Kompromissvorschlag, Verachtung des Pilatus fiir die Juden. Das splren die auch sofort.

Sie schreien alle auf: un tovtov, alia tov BapaPpav, nicht diesen, sondern den Barabbas.

Und lakonisch kurz schlielt der Evangelist diesen Abschnitt und das achtzehnte Kapitel mit dem Satz
Joh 18,40: nv 8¢ o BapaPPac Anotng, Barabbas aber war ein Verbrecher, Staatsverbrecher.

Als Anotng hatten die Juden Jesus dem Staat liignerisch Uberliefert. Jetzt wollen sie einen wirklichen
Staatsverbrecher heraushaben. Sie geben ihre Lige zu. Es geht ihnen nicht darum, dem rédmischen
Staat gefallig zu sein. Es geht ihnen nur darum, Jesus, die Wahrheit, zu ermorden. Alles andere ist
ihnen gleichgiiltig.

Johannesevangelium 19,1-12
28.3.1961

Dienstag der Karwoche
Statio Santa Prisca

nser Herr spricht in der Epistel im Propheten Jeremias 11,18-20: Ich ward wie ein Lamm, zur
Schlachtbank gefuhrt. Ecce agnus Dei, ecce qui tollit peccata mundi, seht das Lamm Gottes, das
hinweg nimmt die Sinden der Welt.

Morgen wird die Markus-Passion gelesen. Markus beschreibt nicht so eingehend wie der vierte
Evangelist den Prozel3 Jesu vor dem rdmischen Staat. Auch Matthdus nicht, und ebenso Lukas
Ubermorgen nicht. Sie verweilen langer bei dem Gericht der Juden Uber Jesus. Diesen stellt
Johannes im ganzen Verlauf seines Evangeliums dar. In der Passion steht der Erldser der ganzen
Welt vor dem Weltstaat. Vor allen Staaten der Welt, die noch kommen werden, legt der Gottes- und
Menschensohn Zeugnis ab, veritati, th aAn6eia, der Wahrheit. Jesus verkiindet den Vater, die
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erlésende Liebe des Vaters. Das ist im Letzten der Sinn von ainfeia im Evangelium, die ewige
Liebeswahrheit in der geschaffenen Wahrheit.

Wir Menschen haben uns gegen den Vater der Wahrheit und Liebe gestellt, und uns dem Liigenvater
und seiner Welt ausgeliefert, die sich im Staat ihre hdchste gegenstandliche Gestalt schafft. Im Staat,
in dem der Widersacher die hdchste Humanitatsgestalt herbeizufiihren beansprucht und zugleich
erdrickt.

Zwei Untertanen des Staates stehen am Schluss von Joh 18 vor Pilatus und dem Volk: Jesus und
Barabbas. Barabbas hat sich aufgelehnt mit Mitteln der Welt gegen die Welt, die Weltmacht Staat. Er
ist ein Anotng, ein Bandenfiihrer gegen die Weltmacht des Staates. Jesus geht gegen die Weltmacht
nicht mit den Mitteln der Welt: er steht da in forma servi, als Staatsangehériger, ja Sklave, wie
Barabbas, Pilatus, Tiberius, Kaiphas und wir alle. Aber Jesus predigt nicht den Sklavenaufstand: das
ist der ohnmachtige Selbsterlésungsversuch der Welt, so wie ihn Petrus versuchte mit seinem Sabel.

Jesus, der in der Gestalt der Welt doch allen Weltgestalten und Weltmachten unendlich Gberlegen ist,
erlost uns durch seinen Tod aus aller Ausgeliefertheit an die Macht der Welt, und wiirde sie vom
machtigsten Staat, der je sein wird, ausgeubt. Was geschieht hier? Der Staat gibt den
Staatsverbrecher Barabbas los entsprechend seinem Todesgesetz. Er stirbt ja an sich selbst; Jesus
aber, dem Urheber des Lebens gegeniiber: wie wird er sich da verhalten?

In einem fort hoért man nun im Joh 19, also auf dem Héhepunkt der Johannespassion, wenn sie am
Karfreitag gesungen wird, das Wort Pilatus. Pilatus steht vor Jesus im Gericht, in Pilatus jeder
Staatsmensch: jeder Fuhrer und jeder Geflihrte der Welt, des Staates. Vor Jesus: in mundo erat, et
mundus per ipsum factus est, er war in der Welt, und die Welt ist durch ihn geworden: die Welt in all
ihren Gestalten ist wie ihr Ligenvater von Gott abgefallene Schépfung des wahrhaft liebenden
Vaters: mundus eum non cognovit, die Welt hat ihn nicht erkannt: das geschieht auch hier.

Joh 19,1: Da lief3 Pilatus Jesus packen und geif3eln: Johannes sagt nur diesen Satz. Die
Staatsmacht, in ihrer todbringenden Grausamkeit, fallt Gber Jesus her. Der Evangelist hat nur diesen
Satz. Wir Christen aber beten den an, der fiir uns gegeilRelt worden ist. Wir héren unseren Erléser die
Improperien sprechen in Schmach und Schmerz: Popule meus, quid feci tibi: aut in quo contristavi te,
responde mihi, mein Volk, was habe ich dir getan, womit habe ich dich denn betribt, antworte mir.

Ego propter te flagellavi Aegyptum, cum primogenitis suis, et tu - me flagellatum tradidisti, ich habe
deinetwegen Agypten geschlagen mit seinen Erstgeborenen, und du hast mich der Geil3elung
ausgeliefert.

Propter te, deinetwegen: damals im AT, wie hier: damit du siegst Uber die Welt, habe ich die
Weltmacht des agyptischen Staates in ihrer Ohnmacht erwiesen an jenem Karfreitag der agyptischen
Erstgeborenen.

Du aber verschlief3t dich in Undank und Unglauben in die Ohnmacht der Welt. Mit
Selbstverstandlichkeit sagt die Kirche am Karfreitag, dass der in den Improperien klagende
gegeilielte Herr Jahwe ist, der Bundesgott des AT, kein anderer.

Ego ante te praeivi in columna nubis, et tu me duxisti in praetorium Pilati! Ich bin dir in der
Wolkensaule vorausgegangen, und du fihrst mich in das Pratorium des Pilatus.

Ego te pavi manna per desertum, et tu me cecidisti alapis et flagellis, ich habe dich in der Wiiste mit
Manna genahrt, und du hast mich auf die Wange geschlagen und gegeilelt.

Ego propter te Chananaeorum reges percussi, et tu percussisti arundine caput meum, deinetwegen
habe ich die Kénige der Kananaer geschlagen und du - mit dem Rohr hast du mich auf das Haupt



geschlagen.

Ego dedi tibi sceptrum regale, et tu dedisti capiti meo spineam coronam, ich habe dir ein kdnigliches
Zepter verliehen und du - hast mein Haupt gekrént mit einer Krone von Dornen.

Popule meus. quid feci tibi, aut in quo contristavi te, responde mihi, mein Volk, was habe ich dir
getan? Womit habe ich dich nur betriibt, antworte mir.

Und wir antworten: Sanctus Deus, Heiliger Gott. Sanctus fortis, Heiliger Starker. Sanctus immortalis
miserere nobis, Heiliger Unsterblicher, erbarme dich unser.

Joh 19,2: Und die Soldaten flochten eine Krone aus Akanthus Dorn, nieavteg otedpavov €€ axavimv
und setzten sie unserem gegeillelten Jesus auf das Haupt. Johannes sagt wieder nur diesen Satz.
Der Christ aber sagt mit Sankt Bernhard:

O Haupt voll Blut und Wunden, voll Schmerz bedeckt mit Hohn,
O Haupt, zum Spott umwunden, mit einer Dornenkron.

O Haupt, sonst schdn gekrénet, mit hdchster Ehr und Zier,
jetzt aber frech verhdhnet, gegriRet seist du mir.

Ach Herr, was du erduldest, ist alles meine Last,

denn ich hab das verschuldet, was du getragen hast.

Schau her, hier steh ich Armer, der Zorn verdienet hat.

Gib mir, 0 mein Erbarmer, den Anblick deiner Gnad.

Und einen Purpurmantel warfen sie um ihn, und sie traten vor ihn hin und sagten: Sei gegruf3t du
Kdnig der Juden. Und sie gaben ihm Backenstreiche. Wir aber beten: Ave, Rex Judaeorum. Domine
Deus, agnus Dei, filius Patris. Qui tollis peccata mundi, miserere nobis. Qui tollis peccata mundi,
suscipe deprecationem nostram, sei gegrii3t, du Kénig der Juden. Herr und Gott, Lamm Gottes, Sohn
des Vaters. Du nimmst hinweg die Stinden der Welt, erbarme dich unser. Du nimmst hinweg die
Sinden der Welt, nimm unser Flehen gnadig auf.

Joh 19,4: Und Pilatus ging wieder hinaus und sagt zu den Juden: Sieh, ich fihre ihn euch heraus;
dass ihr erkennt: keine Schuld finde ich an ihm.

Es kam also heraus Jesus, die Dornenkrone und das Purpurgewand tragend.

Pilatus

Und Pilatus sagt zu ihnen: 18ov o avBpwnroc, ecce homo.

Ecce homo, Mensch betrachte, schaue diesen Menschen an,
der verraten und gefangen, niemand hat was Leids getan.
Ecce homo, ecce homo, schaue diesen Menschen an.

Ecce homo, Mensch betrachte, schaue, wie dein Herr und Gott
mit dem Rohr und Purpurmantel tragt geduldig Hohn und Spott.
Ecce homo, ecce homo, schaue deinen Konig an.

Jesum Christum pro nobis passum venite adoremus, Jesus Christus, der fir uns gelitten, kommt,
lasst uns ihn anbeten!

Pilatus erkennt und bekennt: Jesus ist unschuldig. Er sollte und mochte auch ihn frei lassen. Er meint
in seiner Verlorenheit, es zu erreichen, indem er den Herrn so unwirdig behandeln lasst, wie ein Tier
nicht behandelt wird. Jetzt werden sie, so wahnt er, rufen: lass ihn frei! Wir haben unsere Rachelust
befriedigt. Einen Menschen, der wehrlos all die Gemeinheiten ertragt, den werden sie nicht mehr
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furchten, der ist ungefahrlich, fur Pilatus, fir Kaiphas, fir alle. So meint Pilatus. Er lasst Jesus
erscheinen als Karikatur eines Konigs.

Ungeheuerlich aber ist hier das Wort des Prologs wahr geworden: et verbum caro factum est. An
Jesus ist nur noch Fleisch zu sehen, Fleisch und Blut, a planta pedis usque ad verticem capitis, non
est in eo sanitas, von der Fulisohle bis zum Scheitel ist nichts heil an ihm. Ich aber bin ein Wurm und
kein Mensch, der Spott der Leute und die Verachtung des Volkes.

Joh 19,4: Als nun die Hohenpriester und ihre Knechte Jesus sahen, - schrecklich, dass die Priester
dabei sind, auf dem Weg zu ihrer Osterfeier - da schrien sie und sagten: ctavpwcov, ctavpwcov,
crucifige, crucifige, kreuzige ihn, kreuzige ihn!

Pilatus voll enttauschter Wut ruft: Nehmt ihr ihn, kreuzigt ihr ihn! denn ich finde keine Schuld an ihm.
Es ist Ironie. Er weifd und alle wissen: Die Juden dirfen die Kreuzesstrafe nicht verhangen. Pilatus
sucht nochmals mit dieser Antwort ihre Mordgier zu unterdriicken und erklart nochmals im Namen
des Staates: Ich finde keine Schuld an ihm.

Der Evangelist betont das. Er schreibt am Ende des Jahrhunderts der gleichen Staatsgewalt
gegenuber, die inzwischen zum grausamen Christenverfolger geworden ist in der ganzen Welt,
Petrus und Paulus ermordet hat, und so viele Christen in Italien und Asien.

Der Staat selber hat doch feierlich erklart: Ich finde keine Schuld an ihm. Und so kann christlicher
Glaube nie Staatsverbrechen werden. Wie aber kommt es dann, dass der Staat trotzdem der
Christenverfolger wird? Wir werden es sehen.

Pilatus wird nicht mehr Herr tiber die Hohenpriester. Sie merken, er will Jesus freilassen. Sie merken
auch die Unentschiedenheit dieses Individuums, und dann bringen sie zwei neue Versuche, um
Pilatus zum Nachgeben zu bringen und zu zwingen.

Sie erinnern daran: Der Statthalter soll nach des Kaisers Gesetz den religiésen Wiinschen der
Bevdlkerung nachkommen. Der Staat soll fir Ruhe und Ordnung sorgen. Dieser Mensch Jesus stort
die; er geht, sagen sie, gegen das Grundgesetz des Staates vor: wir haben ein Gesetz, nach dem
Gesetz muss er sterben, denn er hat sich selbst zu Gottes Sohn gemacht, zu Gott gemacht. Die
Juden erreichen mit diesem Versuch nicht ihr Ziel. Zunachst gibt es im aberglaubischen Pilatus eine
Verzoégerung. Es kommt zu einem zweiten Verhor vor Pilatus.

Joh 19,12: Denn Pilatus erschrickt, als es hort: Hier steht der, der sich Sohn Gottes nennt, vor ihm.
Wenn es zutrdfe? Unglaube ist auch Aberglaube; wie immer: epopn6n, er flurchtete sich. Machte aus
einer héheren Welt? Pilatus geht wieder hinein in das Pratorium und beginnt das zweite Verhor:
wiederum verhort Pilatus Jesus und wiederum verhort er die Wahrheit, da die Wahrheit ihn verhort:
noBev g1 ov, unde es tu, von wo bist du? Jesus antwortet zunachst nicht. Er hat es ihm schon gesagt.
Und er gibt Pilatus Zeit zur Besinnung. Dann folgt die neue Frage des Prokurators: Mir, gpot,
antwortest du nicht? Weil3t du nicht, dass ich die e£ovoia, die Macht habe, dich frei zu sprechen und
Macht habe, dich kreuzigen zu lassen?

Jesus bestatigt dem Vertreter der Staatsgewalt: Ja, ich weil®. Du hast diese ¢€ovoia, Macht zu téten.
Du hast sie, diese Macht. Sie kommt aber im Letzten nicht aus dir, nicht vom romischen Staat aus der
Stadt Rom, nicht vom Kaiser auf dem Palatin.

Joh 19,11: Sie kommt tiberhaupt nicht von Menschen. Sie kommt avwbev, desuper, von oben! Und
darum, weil das so ist, weil diese deine Macht, zu téten, avmbOev, desuper ist, darum hat der, der mich
mit dieser Macht desuper dir Uberliefert hat, peilova apaptiav gxetl, der hat die groRere Siinde.

Hier missen wir nun einen Augenblick auf Joh 13,2 zuriickgehen. Wer ist es, der Jesus Uberliefert?
Sicher zunachst Kaiphas, dahinter Judas, aber entscheidend dahinter: o diafoioc und Joh 13,27
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elonAbBev eic ekevov lovdav o catavog.

Joh 19,11: Also: von wem kommt Staat und Staatsmacht, und warum ist sie Todesmacht? Von wem
kommt die Welt, die sich im Staat Gestalt gibt? Wir geben ohne weiteres die Antwort: vom Schépfer,
von Gott. Omnia per ipsum facta sunt, alles ist durch ihn gemacht, hiel3 es im Prolog. Alles ist durch
das Wort Gottes gemacht. Ohne Gott und Gotteswort ist nichts. Es gibt keine Macht im Himmel und
auf Erden und unter der Erde, die nicht von Gott ware.

Daran hat der Evangelist von den ersten Satzen des Evangeliums an keinen Zweifel gelassen. Aber
er hatte sofort hinzugefligt, was wir Menschen so sehr versucht sind zu vergessen: Was geschaffen,
ist in ihm, im Wort Gottes, vita erat, das war Leben, et vita erat lux, Leben und Licht der Menschen.

Gott hat nicht Tod und Todesmacht geschaffen, kein Todesgesetz. Er ist Leben und Licht. Aber das
von ihm geschaffene Leben ist in den Tod gestlirzt im Menschen, gegen das Licht ist die Finsternis
aufgetreten. Lux in tenebris lucet, das Licht leuchtet in der Finsternis.

Der Evangelist ist kein Manichaer. Er sagt nicht, dass zwei Welten erschaffen seien, die lichte und die
finstere. Er sagt nicht, die lichte Schépfung sei von Gott, und eine andere sei von einem anderen.
Alles kommt vom Schdpfer. Aber eben weil es Schopfung ist, geschaffenes Leben, darum ist die
Moglichkeit des Nein zum Licht da. Sonst wére die Schdpfung der Schopfer selbst, in dem kein Nein
ist und sein kann.

Welt und Tod sind abgefallene Schdpfung. So und nur so ist Licht und Finsternis von Gott, Leben und
Tod, die immaculata ens und der Widersacher der Teufel, der Furst der sterbenden Welt. Per
peccatum mors, Tod, und Totschlagsgewalt durch die Siinde.

So wie der Teufel avwbev ist, desuper, so auch seine versuchte Teufelswelt, in all ihren subjektiven
und objektiven Gestalten sucht er sich zu verabsolutieren zum absoluten Geist, und so ist durch
seine finstere Vermittlung seine hochste gegenstandliche Weltgestalt der Staat.

Zweideutig wie all unser gefallenes Sprechen ist, wenn wir sprechen: Staat und Staatsmacht sind von
Gott. Sie sind von Gott, wie der Teufel von Gott ist, nicht mehr und nicht weniger. Und denen, die
Gott lieben, wirkt Gott alles, auch dieses, zum Guten, denen die Gott lieben.

Die Welt, die gefallene Schdpfung, in all ihren Gestalten in Individuum, Familie, Staat ist nicht gut
geblieben, gute Schépfung des guten Gottes. Die Finsternis geht versuchend gegen sie an, und die
Frucht der Finsternis ist das Gesetz des Todes.

Von wem hat Pilatus Tiberius' Macht zu téten? Gott hat kein totes und kein tétendes Geschopf
geschaffen: aber die Finsternis gegen das geschaffene Licht und Leben versucht, aus sich zu
existieren und zu subsistieren: von da erhebt sich alle Welt und Welt- und Staatsmacht.

Es sind Gestalten des Zornes. Dieser Zorn aber ist vom Widerspruch gegen die Gerechtigkeit Gottes.

Wenn wir das geschaffene Wesen in seiner Vermitteltheit nicht ernst nehmen, in der licht
geschaffenen guten Vermitteltheit und der dagegen ankampfenden bésen, dann sind wir in
Versuchung, die HI. Schrift und was sie uns Uber Licht und Finsternis sagt in seiner Zeichenhaftigkeit
nicht mehr zu verstehen, und die geschaffene Vermittlung in Gott, den Schépfer, selbst
hineinzutragen, in scheinbar frommem Getue eines betérten Theismus. In unserem Sprechen aus
uns koénnen wir diese versuchende Zweideutigkeit nicht besiegen.

Wir sprechen von zwei Welten wie von zwei neben oder iber einander stehenden Wirklichkeiten,
intra und desuper. Aber wir durfen die Zweideutigkeit solchen Sprechens nicht vergessen.

Wir kiirzen radikal ab: der fromme Konstantin hat seine Staatsmacht von Gott, der bése Nero hatte
sie vom Teufel und darum nicht von Gott. Stalin und Kruschtschow und Mao haben Staat und
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Staatsmacht vom Teufel, aber Eisenhower und Adenauer und womaoglich nachstens Ollenhauer von
Gott usw. Solche Torheiten sind uns gelaufig. Der Evangelist sagt: Omnia per ipsum facta sunt, alles
ist durch ihn geworden. Jede Weltmacht ist durch den einen Schépfer. Aber wir verschulden, dass
dieser Gott zum Gespdtt wird unter den Heiden, wenn wir die geschaffene Vermittlung vergessen, die
bdse, und erst recht die gute, erlésende im geschaffenen Menschsein des Erlésers, Gottes, der
Mensch wird in Maria.

Was sagt Jesus dem Pilatus? Du hattest nicht diese finstere Gewalt, mich zu téten, diese Gewalt des
Staates Uber Tod und Leben und tberhaupt keine Macht, wenn sie dir nicht avwbsv gegeben ware,
desuper data esset. Die Macht kommt nicht aus dir und auch nicht aus dem Kaiser Tiberius vom
Palatin.

Da steht ein finsterer Vermittler dahinter, der mich dir ausgeliefert hat, durch Judas, durch Kaiphas;
der, der mich dir ausliefert, der hat die grofe apaptia, er ist sie. Du stehst in der Gewalt dieses
Widersachers, wenn du mich kreuzigst und tétest. Du tduschst dich, Pilatus.

Hier ist im Letzten nicht ein Kampf von Fleisch und Blut gegen Fleisch und Blut im Gang, hier steht
eine andere Macht verborgen vermittelnd im Kampf gegen den Menschensohn in der forma servi, in
der Sklavengestalt.

Jesus sieht als der ewige Sohn des Vaters und auch als der lichte Sohn der Jungfrau in diesen
Gewaltenkampf hinein. Er fuhrt ihn ja, er in der Gestalt des Sklaven jener Gegenmacht, aber in
Wahrheit der Mariensohn, der Sohn der wahren Eva, der mit seiner Mutter der Schlange das Haupt
zertritt.

Pilatus erschrickt: die Welt in uns wird unsicher, wenn sie solche Worte Uber vermittelnde Gewalten
hort, die sich ihrer eindeutigen Verfligung, die sie sich anmalt, entziehen. lhre Konzeptionen werden
dadurch gestort. Dieser AnstoR, diese anstoflende Stérung soll zum Glauben an den Erl0ser aus aller
Zweideutigkeit fuhren.

Aber in Pilatus sehen wir die traurige entgegengesetzte Mdglichkeit zur Tat werden.

Johannesevangelium 19,12-27

Joh 19,12: ex tovtov, von da an. Dies war wieder Anlass, dass Pilatus Jesus freilassen wollte. Was
war der Anlass? Das Wort Jesu von jener Macht, die hinter seiner Staatsmacht steht. Es wird dem
Menschen unheimlich zumute. Er ahnt, dass er Machten verhaftet sein kann, die ihm, diesem
Individuum, (iber sind. Er wird unsicher. Die Uberlieferung, bei Mathaus, spricht von einer Vermittlung
der Frau des Pilatus, die Unheimliches im Traum sieht.

Die Juden aber merkten schon vorher, und nun erst recht, das Unsicherwerden des Pilatus. So
setzen sie den Terror ein. Ein Gebrlll erhebt sich. Wenn du diesen freilasst, bist du nicht Freund des
Kaisers. Denn jeder, der sich selber zum Kénig macht, ist ein Feind des Kaisers, avtiieyel 1o
Koucapt. Haben sie recht? Haben sie unrecht? Sie haben unrecht. Jesus mischt sich nicht in die
Politik, nie ist das Aufgabe der Kirche, soviel sie auch dazu versucht ist.

Freilich Jesus widerspricht der Welt und allem, was in der Welt ist, der Fleischeslust, der Augenlust,
der Hoffart des Lebens, dem Firsten der Finsternis. Aber dieser Widerspruch sagt keineswegs, dass
Jesus die Welt und ihre Gestalten vernichtet. Den Christen fiihrt sein Christsein keineswegs in
Feindschaft gegen den Staat, gegen irgendein Glied irgendeines Staates, einen procurator oder

1



einen procuratus, einem Casar oder einem Untertan.

Christus liebt sie alle, alle Menschen dieses Staates, dieser Welt, Judas und Kaiphas, Tiberius und
Pilatus und all diese gleich hungrigen Léwen brillenden Juden. Aber er sagt ihnen: ihr weltliches Tun
liegt in den Fesseln des Widersachers, Kaiser wie Untertan. Wenn der Versuchte sich nicht an den
erlésenden wahren Kdnig halt, ist er verloren, ob Kaiser oder Antikaiser. Es kann sein, dass dem
Pilatus eine dem Recht entsprechende Freilassung Jesu die Abneigung des Céasars eintragen wird.
Aber der Mensch muss das eher tragen als der Llge verfallen.

Joh 19,13: Da er diese Worte horte: "kein Freund des Kaisers mehr", wird er auf dem halben Weg
zum Tun der Wahrheit, auf dem er hin und her schwankend gekommen war, wieder unsicherer, flhrt
Jesus heraus, setzt sich auf den Richterstuhl, er will das Urteil fallen Gber Jesus und das Urteil Gber
sich selber. Der Evangelist gibt feierlich die Zeit an: es ist die tapackeun Tov ntacy o, der Rusttag fur
Ostern, die sechste Stunde.

Pilatus sagt den Juden: Seht, euer Konig! Jene aber schrien: Hinweg, hinweg mit ihm! Kreuzige ihn!

Joh 19,15: ovk gyouev Paciiea g1 un Kotsapa, non habemus regem nisi Caesarem, wir haben
keinen Konig auler den Kaiser. Tunc ergo tradidit eum eis ut crucifigeretur, dann tibergab er ihn
ihnen zur Kreuzigung. Das sind die letzten Satze am Ende des Staatsprozesses. Beide Satze erfiillen
sich jedesmal, wo immer ein Mensch, und immer in der Welt des Staates, der Freundschaft der Welt
verfallt und den Sieger Uber die Welt zu téten versucht, in der Todstinde aufs Neue, wie der
Hebraerbrief sagt. Du suchst dein Weltleben zu retten, indem du dein wahres Leben tétest. Du
verurteilst deinen Erléser zum Tod und in Wirklichkeit verurteilst du dich selbst zum Tod.

Pilatus kann das gar nicht andern. Er hat ja nicht aus sich, a¢$ eavtov geschrieben, a seipso, sondern
so, wie Kaiphas als der letzte Hohepriester der Juden sagen musste, dass Jesus als Opfer fiir die
ganze Welt, nicht nur fir das Judenvolk stirbt, so muss Pilatus als Vertreter des nichtjidischen
Weltstaates den Juden in allen Weltsprachen verkiinden, dass Jesus der Kénig der Juden ist. Denn
alle Menschen, die an diesen wahren Kénig der Juden glauben und in sein Sterben und Auferstehen
getauft wurden, die werden Glieder dieses Volkes Gottes des wahren Israel, dessen letzter Konig in
forma servi Jesus von Nazareth in der Geschichte gewesen ist.

Die Buchstaben INRI auf allen Kreuzbildern der Welt mussten vom romischen Weltstaat auf den
Kreuzesbalken geschrieben werden und sie gehdren zur Heilsgeschichte aller Vélker der Welt, allem
Protest und Protestieren zum Trotz. Hier ist eine Monarchie mit einer monarchischen Inschrift
errichtet, die alle Monarchien Gberdauert und besiegt und welthaft kront. Die Menschen aber, die zu
Jesus kommen, werden ein konigliches Geschlecht und ein konigliches Priestertum. Es ist Kdnigtum
und Hohepriestertum und Menschentum in die Einheit des Kreuzes zusammengebunden. Und das
muss in der Sprache des Rechtes, in der Sprache der Wissenschaft, in der Sprache der Geschichte,
Okonomie und Technik geschrieben werden, hebraice, graece et latine.

Da steht dann der Name Jesus, in dem sich beugen missen die Knie aller, caelestium, terrestrium et
inferorum, des Himmels, der Erde und der Unterwelt. Und es steht der Name Nazareth, des
unbedeutendsten Nestes der Welt, in dem Maria wohnte; und der Name des Volkes, das sein wird,
solange Welt ist onueiov avtireyouevov, Zeichen des Widerspruchs.

Wir kdnnen es, aber nur im kreuztragenden Jesus, in quo est salus, vita et resurrectio nostra, per
quem salvati et liberati sumus, in dem unser Heil und Leben und unsere Auferstehung ist, durch den
wir gerettet und befreit sind.

Joh 19,18: Zwei andere wurden mitgekreuzigt evtevBev kot evievbev, pecov de tov Incovv. Wer sind
die, die mit Jesus gekreuzigt wurden? Der Evangelist nennt keine Namen. Paulus nennt spater einen
Namen: Christo confixus sum cruci, mit Christus bin ich ans Kreuz geheftet. Paulus also und alle, qui
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sunt Jesu Christi, die zu Jesus Christus gehdren, carnem suam crucifixerunt cum vitiis et
concupiscentiis, sie haben ihr Fleisch mit seinen Lastern und Begierden gekreuzigt. (die Tradition
nennt den des zur Rechten Gekreuzigten Dismas, "heute wirst du mit mir im Himmelreich sein". Unter
dem 25. Méarz steht im Martyrologium "heute spricht Christus zu dem rechten Schécher...")

Wir fragen uns also in der Betrachtung, ob wir dazu gehéren. Wir sollen nicht als Zuschauer auf
Golgotha stehen.

Joh 19,17: et bajulans sibi crucem exivit Jesus in eum qui dicitur Calvariae locum, hebraice autem
Golgotha, Jesus nahm das Kreuz auf sich und ging hinaus zu jenem Ort, der Schadelstatte heilt,
hebraisch Golgotha. Nur diesen einen Satz hat Johannes Uber die Kreuzigung Jesu. Das andere

haben wir zu sagen, in unserem Fleisch erfullend, was noch fehlt am Kreuzweg unseres Herrn fur
seinen Leib, der die Kirche ist.

Das christliche Volk hat sich hier die Kreuzwegandacht geschaffen mit den vierzehn Stationen. Wir
wollen ihn mitgehen in der Mater dolorosa, der Schmerzensmutter. Kreuzweg ist das tagliche Leben
des Getauften, wenn er das Zeichen der Taufe wahrhaft lebt, ovtwc. So Ubergibst du dich der
Todesmacht der Welt des Widersachers. Non habemus regem nisi Caesarem, wir haben keinen
anderen Konig als den Kaiser. Vor den Augen des Evangelisten stehen auch zeichenhaft und
grauenhaft die Tausende von Kreuzen, an denen der Casar die Juden ermorden wird vor Jerusalem.

Aber Jesus gibt sie nicht auf, sie nicht und uns nicht. Gerade in seinem Kreuz ist unser Leben aus
dem Tode. Der Prozel} des Staatsmenschen ist zu Ende. Aber nicht der Prozel} Jesu gegen den
Staatsmenschen. Denn der Prozel} Jesu gegen uns ist ein Prozel der Barmherzigkeit. Im Kreuz, zu
dem Jesus uns verurteilt, ist nicht Tod, sondern Auferstehung vom Tod. Darauf geht alles Folgende
und alles Vorhergehende im vierten Evangelium.

Pilatus hatte auch einen Zettel geschrieben, eypawyev kot tithov, das Wort tithog steht nur hier. Wie
lautet dieser tithog?

Joh 19,19: Incovg Nalwpatiog o Baciievg twv lovdawv. Diesen Titel lasen viele Juden, weil der Ort
nahe an der Stadt war, wo Jesus gekreuzigt wurde, also naher als ein Sabbatweg. Den dirfen diese
Gesetzestreuen heute Abend machen.

Dieser Titel war hebraisch, rémisch und hellenisch geschrieben, in den Sprachen der Welt. Dieser
Konig der Juden ist der Konig der ganzen Welt. Indem er als der Judenkdnig stirbt, wird er der
lebendige Konig der Welt, vor dem auch die Kaiser die Knie beugen miissen. Pilatus weil} das nicht
und will das nicht. Aber wie Kaiphas spricht als Hoherpriester, muss er als Vertreter des Staates
Zeugnis ablegen. Die Hohenpriester versuchen sich zu wehren gegen diesen Kreuzestitel, der ihre
Verurteilung enthalt. Schreibe nicht: der Konig der Juden, sondern schreibe: dieser hat gesagt, ich
bin der Kénig der Juden. Aber Pilatus muss dabei bleiben, quod scripsi scripsi, o yeypada yeypada,
was ich geschrieben habe, das habe ich geschrieben. Es bleibt fir die ganze Weltgeschichte
geschrieben.

Joh 19,23: Die Soldaten aber, vier offenbar, nahmen Jesu Kleider und machten vier Stlicke daraus,
jedem Soldaten eines. Diviserunt sibi vestimenta mea, sie teilten unter sich meine Kleider. Aber es
blieb der Leibrock, der yitwv. Das Wort steht im vierten Evangelium nur hier. Beim andern
Evangelium steht, dass der Hohepriester im Prozel seinen yitov zerriss. Der yitov Jesu soll nicht
zerrissen werden. Er war ohne Naht, aus einem Stiick von oben bis unten gewebt von der Mutter.

Joh 19,24: Sie sprachen aber zueinander: un oylcopev avtov, den wollen wir nicht zerschneiden, wir
wollen das Los werfen, wem er gehdren soll. Dies, sagt der Evangelist, war die Erfillung des Psalms
21, diviserunt sibi vestimenta mea et super vestem meam miserunt sortem, sie teilten unter sich
meine Kleider und warfen das Los uber mein Gewand. An dieser entscheidenden Stelle, kurz vor
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dem Tod des Erldsers, lasst uns also der Evangelist wieder das AT aufschlagen. Und den
Karfreitagspsalm beten. Der Evangelist gibt uns hier diesen Psalm an die Hand, um nun auch von
daher die Marienwahrheit verstehen zu lehren, die jetzt in Joh 19,25.26.27 kommt. Ab utero Matris
meae Deus meus es tu, tu duxisti me inde ab utero, securum me fecisti ad ubera matris meae, Du
halfst mir aus der Mutter Schof3, du bargst mich an der Mutter Brust, auf dich bin ich vom
Mutterschol3 her angewiesen, vom Mutterleib an bist du mein Gott.

Drei hingen da an den drei Kreuzen, in der Mitte Jesus. Drei Marien stehen aber unter den Kreuzen,
in der Mitte Maria, die Mutter Jesu.

Joh 19,25: siotnkeiooy Tapa T GTOLP® TOL INCOL 1 UNTNP ALTOL KO N AdEAPN TNG HNTPOG ALLTOV.
Seine Mutter, die Schwester seiner Mutter, Maria, die Frau des Kleopas, und Maria Magdalena. Vier
Frauen, so ist die wahrscheinliche Lesart. Der Evangelist aber will, dass wir auf sie schauen, die im

namenlosen Schmerz als mater dolorosa, als Schmerzensmutter, dasteht, die Mutter, auf die Jesus

schaut und der Jiinger seiner Liebe.

Joh 19,26: Incovg ovv 18wV v untepa, Jesus ergo videns matrem, auf sie sieht sein Auge immer
wie ihre Augen auf ihn: oculi mei semper ad Dominum, meine Augen schauen immer auf den Herrn,
betet sie im Psalm. Jesus hat aus der Mutter alles in seinem irdischen Leben und Leiden, der filius
hominis. Nie ist zwischen zwei Menschen ein so inniges Verhaltnis wie zwischen Jesus und Maria.
Bei uns gefallenen Menschen zerteilt sich menschliche Kindesliebe auf den irdischen Vater und die
irdische Mutter. Jesus hat alles von der Mutter aus dem HI. Geist, wie er als Gott alles vom Ewigen
Vater hat, mit dem er den Geist haucht. All unsere toten Worte kommen an die gottmenschliche
Wirklichkeit unseres Herrn nur scheiternd heran und oft und immer wieder missen wir ansetzen, um
von tausend Seiten und von tausend Bildern ausgedriickt zu sehen, was Jesus mit einem Blick
gottmenschlicher Liebe umschlief3t: videns Jesus matrem, als Jesus seine Mutter sah.

Aber da steht dann noch eine geheimnisvolle Gestalt, auch sie ist im Evangelium finfmal genannt,
immer ohne Namen ov nyana, ov eptrel Incovg, den Jesus liebte, den Jesus lieb hatte.

So in Joh 13,26 beim letzten Abendmahl

So hier Joh 19,26 am Kreuz

So Joh 20,2-10 am Ostermorgen mit Petrus

So Joh 21,20-23 wieder mit Petrus am See Genesareth

So endlich Joh 21,24 am allerletzten Schluss des vierten Evangeliums als derjenige, der Uber all das
Zeugnis ablegt und das geschrieben hat, o paptupwv nept TovteV Ko 0 ypayoag tawta. Mit der
Uberlieferung sehen wir in diesem Liebesjiinger den ersten von Jesus aus der Schar der
Tauferjinger berufenen Apostel Johannes. Es wird viel liber diese Gestalt darzustellen versucht, vor
allem Uber die Zeichenhaftigkeit und Symbolhaftigkeit dieser Gestalt. Leider beschéaftigen sich viele
dabei um so weniger mit der Mutter des Herrn.

Alles in der Welt der Menschen steht in der Zeichenhaftigkeit und zwar sowohl gewohnter
Zeichenhaftigkeit, an die sich die Menschen so gewdhnt haben, dass sie sie gar nicht mehr merken,
als auch ungewohnter, das gewohnliche natur- oder menschengesetzliche Geschehen
durchbrechend.

Die Menschen, die nicht darliber nachdenken, wie all diese Zeichenhaftigkeit im Grunde dasselbe ist
wie die heute so genannte Geschichtlichkeit, zerbrechen sich den Kopf Giber das Verhaltnis des einen
zum andern, und sie kommen aus dem Fleisch mit allen fleischlichen Bemihungen immer nur zum
Fleisch und bleiben im Bann dieser Zeichenhaftigkeit, aus dem uns der Glaube Jesu erlést und nur
er: ohne ihn, ohne Gott in Maria bleiben wir, wenn wir das so sagen wollen, im Diabolos der bloRen
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aulerlichen Zeichenhaftigkeit und kommen nicht zum Symbolos der die Versuchung tberwindenden
echten Zeichenhaftigkeit des sikmv tov gikovog tov Bgov, des Abbildes des Abbildes Gottes.

Hier in der letzten Stunde auf Golgotha, wo alle Geschichte und Zeichenhaftigkeit im Letzten
Ausgang und Ende haben, geschieht alles in den drei Personen Jesus, Maria und dem Jinger, den
der Herr lieb hat. Da stehen die drei, der ewige Gottessohn, durch den alles geschaffen ist und das
reine Geschopf seiner Liebe, in dem alle Schépfung gipfelt und der Jiinger, den der Herr liebt und der
den Herrn liebt. Alle drei stehen in der Geschichte, mehr als irgendeiner aus uns, irgendein Mensch
je in der Geschichte stehen kann. Der Einziggeborene Sohn des Vaters und Erstgeborene der
jungfraulichen Mutter, die Mutter und die vielen Brider des einen Erstgeborenen, in deren Namen der
namenlos Geliebte unter dem Kreuz steht, wie er von Anfang bis zum Ende mitgeht, in seliger Liebe
als Sohn der Mutter angenommen an Kindesstatt.

Das alles besser zu sagen, als der HI. Geist es uns hier sagt, ist uns Menschen unméglich. Wir
kénnen gar nichts besseres tun als oft diesen Evangelienabschnitt lesen, in dem alles gesagt ist vom
Wort Gottes.

Jesus spricht zur Mutter: Weib, siehe, dein Sohn! Dann sagt er dem Jiinger: Siehe, deine Mutter; Und
von jener Stunde an nahm der Jlinger sie si¢ ta dwa, in propria, in sein Eigentum. Hier kommt am
Ende das gleiche Wort wie im Prolog: das Ewige Wort kam ¢1g ta 131a, in propria venit, es kam in sein
Eigentum. In propria nimmt der geliebte und liebende Jiinger, als kostbarste alle Gaben
zusammenfassende Gabe des Erldsers, die Mutter des Erldsers als seine Mutter.

Joh 19,28: neta tovto, nach diesem weil Jesus: omnia consummata sunt, rovta tetehecta, der
Wille des Vaters, alles ist erflllt. Und damit auch die Schrift erflllt wurde, in der das alles geschrieben
ist fr uns, sagt Jesus das eine Wort aus Psalm 21 fir alle Worte der ganzen Schrift: iy, sitio, ich
dirste.

Die Welt, wie sie die Schrift versteht, am Wort, am Zeichen hangen bleibend, versteht auch dieses
aulerlich. Da stand ein Gefaly Essig. Sie fullten einen Schwamm mit Essig, legten ihn um einen
langen Hysopstengel und flhrten ihn an seinen Mund. Als nun Jesus den Essig nahm, sprach er:
tetelecba, es ist erflllt. ko kKAvoc tnv kedpainv napedwkey to Tvevua, et inclinavit caput et tradidit
spiritum, er neigte sein Haupt und tbergab seinen Geist.

Wie sollen wir denn dieses gottmenschliche Geschehen aller Geschichte anders sagen, Worte dazu
tun zum Worte Gottes? Beten wir, in der Karwoche den leidenden Herrn

immer mehr erkennen,

immer mehr lieben,

immer mehr nachzuahmen.

Und in der Osterwoche, unseren verklarten Herrn.

Die Mittlerin, die Mutter, geht durch alle Kirchenjahre und Weltjahre mit, solange Kirche und Welt ist.
Oh cum sit hinc exire, da per Matrem me venire ad palmam victoriae. Quando corpus morietur...
paradisi gloriam. Paradisi gloria, sehen Sie, wie das Stabat Mater schlief3t!

Christus, um der Mutter Leiden, gib mir einst des Sieges Freude nach des Erdenlebens Streit.
Jesus, wann mein Leib wird sterben, lass dann meine Seele erben deines Himmels Seligkeit.

Johannesevangelium 20,31

Wozu sind die Worte des Evangeliums geschrieben? Diese sind geschrieben, dass ihr glaubet, Jesus
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ist Christus, der Sohn Gottes, und dass ihr durch den Glauben das Leben habet in seinem Namen.

Genugt das, dass wir das Evangelium lesen? Das tut auch der Unglaubige. Genugt dazu, dass wir
betrachten Uber den Prolog, GUber den Anfang und das Wort und Gott und alle Dinge und Uber das
Leben und das Licht und alle Menschen und (ber die Finsternis und den Menschen, der Zeugnis
ablegt, und tber die Glaubenden und tber die Welt und Gber das Eigentum und Uber die Seinen und
Uber Kinder Gottes und tber seinen Namen und Uber das Blut und den Willen des Fleisches oder den
Willen des Mannes und uber den Satz: Aoyog capé eyevero, und Uber sein Zelten in uns und lber das
Sehen seiner Herrlichkeit und Gber den Eingeborenen des Vaters und (ber die Fiille an Gnade und
Wahrheit?

Wenn wir dieses allein tun, kdnnen wir aus der Lesung und Betrachtung der Evangelien genau so
herausgehen, wie wir hereinkommen, genau so gleichgiltig, genau so weltlich, genau so Finsternis,
genau so Welt wie vorher.

Wir wissen dann nur etwas mehr, wie wenn wir die Zeitung oder sonst ein Buch lesen, wissen und
vergessen es dann wieder. Wir bloien Menschen lesen vielleicht so, auch die HI. Schrift, wie sonst
ein Buch. Aus sich, aus ihren eigenen Kraften der Natur, des Erkennens, kénnen die Menschen nicht
anders als so lesen. Dann leuchtet nicht das lumen Christi in ihnen, sondern sie sagen etwa: Das
Licht leuchtet in die Finsternis. Sie wissen es: so steht es im Buch. Aber nur wenn wir glauben und
beten, glaubend und betend betrachten, wird wirklich Licht in uns.

Darum beginnen wir die Betrachtung nicht mit dem Entschluss zu lesen, zu studieren, zu
untersuchen, Neues zu wissen, usw., sondern durch Gottes Gnade, die immer da ist, uns zu helfen,
heute Abend und morgen friih und jeden Tag und jede Stunde beginnen wir in seiner Gegenwart mit
dem Gebet: Herr, Gott, gib mir die Gnade, dass all meine Gedanken und all mein Tun, auch jetzt in
dieser Stunde, einzig und allein gehen auf das Lob und den Dienst deiner hier gegenwartigen
heiligen Majestat.

Im Anfang: Ewiger Vater, du bist der Anfang, der Anfang, den ich in diesem meinem Wort so
kiimmerlich ausspreche, denn so bist du nicht Anfang. Du hast nie angefangen. Aber du bist die stets
anfangende und stets vollendete Ewigkeit, der Anfang ohne Anfang, das Ende ohne Ende, und das
kann ich sagen, weil du gesagt hast. Was du gesagt hast, hast du gesagt und sagst es jetzt und
ewig? Dich selbst sagst du. Und dieses dein Wort ist unendliche Person, von dir verschieden, weil es
dein Wort ist, nicht verschieden, sondern einer Wesenheit, weil dein Wort eins ist mit dir.

Ewig gesprochenes Wort, dich und den ewig dich Sprechenden bete ich im Glauben an. Starke
meinen Glauben.

Heiliges Wort, der dich spricht, atmet, indem er dich, o ewiges Wort, sagt. Auch dieser liebende
Atemhauch, der kein Sprechen ist und aus dem kein Wort hervorgeht, ist Gott, der ewige Hauch.
Den, der dich, den ewigen Loyog, spricht, kann ich durch dich nennen, denn du bist sein Wort, sein
Ausdruck, sein Abbild. Den, den er haucht und den du als Wort in ewigem Liebeshauch mithauchst,
kann ich nicht nennen, denn er ist kein Wort, wie du und nicht dein Wort, denn auch du kannst ihn
nicht sprechen, sondern du hauchst ihn in Liebe. Darum auch ich armselig vergehendes Wort kann
ihn nicht sprechen, und obwohl er wie du und der Vater immerfort lebt und liebt, kann ich ihn lieben,
aber nicht nennen. Erst so oft vom ewigen Liebeshauch etwas in mich kommt, wird die Liebe
eingegossen in mein Herz, und Gottes ewiger Hauch, gleicher Gott mit dir und dem Vater, ist
ausgegossen in unsere Herzen, durch den Geist Gottes, der in uns wohnt. Wort des Vaters, du wirst
mir viel Uber ihn, den ewigen Liebeshauch, sagen, in deinem Evangelium, in den Abschiedsreden
zumal, hier nennt ihn dein Evangelist noch nicht ausdriicklich im Prolog; der im Glauben Anfangende
kdnnte ihn Gberhéren. Er ist da, aber ich weild nicht, von wannen er kommt und geht und weht.

Ewiges gottliches Wort, du warst im Anfang. Du warst. Du warst: das ist unser deutsches Wort auch
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in Wahrheit. Es sagt da nicht Vergangenheit, sondern Wirklichkeit. Du warst bei Gott und zu Gott und
bist Gott. Alle Dinge sind durch dich gemacht. Ohne dich ist nichts gemacht. Was gemacht ist, war
und ist in dir Leben, in sich nur mitgeteiltes Leben. Auch ich bin in dir Leben und ohne dich nichts und
kann nichts tun, auch nicht glauben ohne dich. Hilf mir glauben! Du ewiges Leben warst und bist das
Licht, das ewige Licht, das auch mir jetzt leuchtet, lux perpetua luceat mihi, du leuchtest in der
Finsternis, auch in meiner Finsternis. Die Finsternis hat dich nicht ergriffen, auch ich bin immerfort
versucht, dich nicht zu ergreifen, sondern meine Finsternis Licht zu nennen, in toricht siindhaftem
Stolz und Unglauben.

Du sandtest einen Menschen, Johannes. Der kam zum Zeugnis, dass er von dir, dem Licht, Zeugnis
ablegte, damit alle, auch ich, durch sein Zeugnis, das Zeugnis deines Vorlaufers, zum Licht kommen.
Er war nicht das Licht, und keiner deiner Zeugen war und ist das Licht der Welt. Du allein bist es. Ich
bin nicht Licht. Du bist das wahre Licht, das jeden Menschen erleuchtet, der in die Welt kommt, auch
mich und meine Mitmenschen hier und Uberall. Du warst und bist in der Welt, die Welt ist durch dich
gemacht, und die Welt hat dich nicht erkannt. Das ist mein einziges Leid, dass die Welt dich nicht
kennt. Sende mich auch zum Zeugnis. Du kommst, und kommst in dein Eigentum und die Deinen,
und auch ich bin dein Eigentum, wir nahmen dich nicht auf und sind jeden Augenblick in der
Versuchung, dich nicht aufzunehmen, dich zu verdrangen, statt deiner die Welt aufzunehmen, mich
selbst aufzunehmen. Denen aber, die dich aufnahmen und aufnehmen, auch mir und all meinen
Brudern gabst du die Macht, Kinder Gottes zu werden, wenn ich an dich glaube, Kind Gottes, nicht,
wie ich dieses Wort naturlich verstehe, vom Kind aus Fleisch und Blut und Menschen, sondern aus
Gott geboren.

Wie kann meine zerbrechliche Natur das aushalten, ohne zu zerspringen, dieses zerbrechliche Gefal
fiir einen so kostbaren Schatz der Kindschaft Gottes!

Unser Fleisch, d.h. mein Leib und meine Seele, mein Fleisch und Blut und mein Geist, meine ganze
Menschennatur kann nicht Natur eines Gotteskindes werden aus sich. Aber du bist Fleisch geworden
und hast unter uns gewohnt und wohnst unter uns, in mir. Wie unsagbar erhaben muss das Fleisch
sein, weil du, ewiges Wort, Fleisch geworden bist. Nie werde ich das Fleisch hassen, als nur wenn es
gegen dich sich auflehnt; und wie erhaben gro® muss der Kosmos, die Welt sein, wenn du, ewiges
Wort, in der Welt bist. Nie werde ich den Kosmos hassen, den du so geliebt hast, sondern nur den
Kosmos, der dich hasst, dem darf ich mich nicht ausliefern. Fleisch und Kosmos und die ganze grof3e
Natur, meine und aller Geschoépfe, liegen vor mir in meiner taglichen Arbeit, in meinem Studium, im
Studium geschaffenen Wortes, geschaffenen Seins, geschaffenen koospoc, geschaffener yuyn, in
Logik und Ontologie und Kosmologie und Psychologie und Theodizen und Ethik, wenn meine Natur
und meine naturlichen Fahigkeiten sich um all das bemuhen, darin eindringen, studieren; all das ist
ihr Fleisch, die menschliche Natur, in die du, ewiges Wort, eingegangen bist.

Johannesevangelium 20,24-31
21.12.

HIl. Apostel Thomas

Die langste Nacht des Jahres, die Thomasnacht ist da. Da mdgen Sie sich mal ordentlich
ausschlafen. Dann kommt die Wintersonnenwende und die Tage wachsen wieder.



Wir schlagen auf Joh 20,24-31.

Thomas aber, einer der Zwolf, der der Zweifler heildt, war nicht bei ihnen, als Jesus kam. Denn
Thomas ist wie alle Jiinger geflohen, als einer aus ihnen, Judas, Verrater am Olberg wurde, beim
Beginn der Passion, bei Jesu Gefangennahme. Die anderen zehn sind am Ostersonnabend zurtick
mit Simon, der den Herrn verleugnet hatte, in der Gemeinschaft, Thomas noch nicht. Die anderen
Junger sagen ihm also: smpaxapev tov kuptov, vidimus Dominum, wir haben den Herrn gesehen. In
ihnen ist das Wunder geschehen. Der auferstandene Herr hat sie in Glaube und Bruderliebe
zusammengefuhrt und ihnen den Geist gegeben. Das hat Kapitel zwanzig berichtet.

In der Uberstromenden Freude ihres Auferstehungsglaubens bezeugen die Zehn vor ihrem in die
Gemeinschaft zuriickkehrenden Bruder Thomas ihren Glauben in Bruderliebe. Vidimus Dominum.
Darin ist auch alle ihre kommende Osterpredigt, alles Evangelium, so lange Welt ist,
zusammengefasst. Vidimus gloriam eius, gloriam quasi unigeniti a Patre, plenum gratiae et veritatis,
wir sahen seine Herrlichkeit, die Herrlichkeit des Eingeborenen vom Vater, voll Gnade und Wahrheit.

Mit dieser Botschaft werden diese glaubigen Manner, diese Christen, wie sie spater heillen, nach
Galilda und Jerusalem und in alle Lander gehen und verkiinden. Frohe Menschen, die sonst nichts
mehr suchen in dieser Welt der Luge und des Hasses, als den Mit-Menschen, ihrem Bruder, die
Wahrheit und Liebe zu kiinden und zu vermitteln, die Gott in Jesus in uns hat. Und ihr Gebot haben
sie von Jesus und haben wir alle vom Herrn: dass, wer Gott liebt, dass der auch seinen Bruder liebt.

Ein Apostel wird gesandt zu den Bridern mitten in der Welt. Darum verkinden die Zehn dem Bruder
Thomas, sobald er wiederkommt: Wir haben den Herrn gesehen. Sehen diese glaubigen Manner
voraus, wie ihre Botschaft aufgenommen werden wird? Sie kdnnen es voraus sehen. Jesus hat es
ihnen gesagt.

Haben sie mich gehort, werden sie auch euch hdren, haben sie mich nicht gehoért, werden sie auch
euch nicht hoéren. Der Junger ist nicht Gber seinem Meister.

Es muss doch ein Schmerz fiir diese fronen Menschen gewesen sein, dass einer aus ihnen, einer
aus der Mitte der Zwolf, ihre Botschaft abweist. Sicher, sie haben schon bittere Enttduschungen
erlebt. Judas hat den Herrn verraten, einer der Zwolf, Simon Petrus hat den Herrn dreimal verleugnet,
der erste der Zwolf. Sie alle waren geflohen aus der Gemeinschaft. Aber das war gewesen im
Unterwegs zum Glauben an den Auferstandenen. Der Geist war noch nicht gekommen, der Herr war
damals noch sichtbar in der ganzen AnstoRigkeit des Fleisches und Todes in ihrer Mitte.

Aber jetzt ist alles anders. Jetzt ist Ostern. Der Herr ist wahrhaft auferstanden und dem Simon
erschienen und ihnen, in ihrer Gemeinschaft. Thomas aber lehnt das Zeugnis seiner Bruder ab.

Der Evangelist macht nicht viele Worte, weder lber die zehn Zeugen, noch tUber Thomas. Nur was
Thomas dann seinen Briidern ins Gesicht sagt, berichtet er fiir uns, und wie oft hat sich das
wiederholt. Es ist fir uns aufgeschrieben vom Evangelisten. Jene Jinger sind alle langst gestorben,
als der vierte Evangelist das schrieb. Aber die Leser des Evangeliums, wir sind noch da. Wir, im
Unterwegs, wie Thomas damals war, und immer in der Versuchung, uns von der Gemeinschaft zu
trennen wie Thomas und auf eigenen Wegen des Zweifelns und Gribelns zu suchen, was uns nur in
der Gemeinschaft der Liebe geschenkt wird.

So also antwortet Thomas den Bridern: Wenn ich nicht in seinen Handen das Mal der Nagel sehe &t
un o, nisi videro, ich will mit meinen Augen, so wie ich sonst sah, mit den Augen des Fleisches die
durchbohrten Hande sehen und meinen Finger in die Nagelmale legen und meine Hand in seine
Seite. Und solange diese Bedingung, die ich stelle, mir nicht erfiillt wird, ov un miotevow, werde ich in
Ewigkeit nicht glauben. Ich lasse mich von euch nicht Giberreden. Ihr sagt, ihr habt ihn gesehen. Gut,
so will auch ich ihn sehen. Sonst glaube ich nicht.
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Das ist der erste Teil des Evangeliums. Zweiter Teil:

Und nach acht Tagen waren seine Jiinger wieder da, und Thomas mit ihnen. ko Owpog pet avtwv,
et Thomas cum eis. Und das ist entscheidendes praeambulum fir die Uberwindung der
Thomasnacht. Thomas Iasst sich wieder in die Gemeinschaft zuriickfiihren und bleibt in der
Gemeinschaft. Er beharrt nicht in seiner Trennung von den Bridern. Da kommt Jesus bei
verschlossenen Turen. Das hatte Thomas sich noch ausbedungen. Er hat die Angst noch nicht
Uberwunden. Da kommt Jesus und tritt mitten unter die Juinger, €ig o pecov, in medium. Mitten unter
sie. Und spricht: etpnvn vy, pax vobis, Friede sei mit euch, Friede sei euch, beides heif’t der Satz.
In den Glaubigen ist der Friede, in Thomas ist er erst am Kommen. Denn Thomas ist noch unterwegs
zum Glauben an den Auferstandenen. Da sagt der Herr dem Thomas: Bring deinen Finger hierher
und siehe meine Hande, und reich deine Hand her, und leg sie in meine Brust, i¢ tnv tAgvpav pov,
in latus meum, in meine Seite, kot pn yivov aniotog aila tictog. Und du wirst und bist nicht und sei
nicht. Alles kann es heilRen un ywvou. Ubersetzen wir: Sei nicht unglaubig, sondern sei glaubig. Sei
rein! Steh auf, nimm dein Bett und wandle, junger Mann, steh auf! Da antwortete Thomas und sprach
zu ihm: o kvplog pov kot o @gocg pov, mein Herr und mein Gott.

Es war das wahre Licht, das jeden Menschen erleuchtet, der in diese Welt kommt. Dominus meus et
Deus meus, erat lux vera, quae illuminat omnem hominem venientem in hunc mundum. Da sagt ihm
Jesus: 011 empakag e, TETLGTELKOG, LOKAPLOL OL U1 L8OVTEG KAl TLGTELCAVTES, quia vidisti me,
credidisti. Beati qui non viderunt, et crediderunt, weil du mich gesehen hast, glaubst du. Selig, die
nicht sehen und doch glauben.

Jesus hat ein Zeichen gewirkt, evoniov tov pabntwv, coram discipulis, vor den Jingern, in ihren
Augen. Dieses Zeichen hier fir Thomas, und - fahrt der Evangelist fort - mroAla ko adda, und viele
und andere, die nicht in diesem Buch, im vierten Evangelium geschrieben sind. Diese aber, die im
vierten Evangelium geschrieben sind, vom ersten in Kana angefangen bis zu diesem am Sonntag
nach Ostern, tavta d¢ yeypantat, haec autem scipta sunt fur euch, dass ihr glaubt, fur euch, an die
diese Frohbotschaft kommt. Das bezeugende Wort seiner Briider allein hat Thomas nicht zum
Glauben gebracht. Er hat ihnen nicht geglaubt. Er hat nicht ihnen geglaubt. Er hat sich nicht auf
Menschen, auf Fleisch und Blut, verlassen. Der Herr selber hat den Glauben in ihm gewirkt. Und
niemand anderes konnte es. Und niemand anderes als er kann in uns die Glaubensentscheidung
bewirken. Die anderen Junger haben ihm Zeichen berichtet, verkindet, in denen sie glaubig
geworden waren. Und diese Verkindigung war fir Thomas wohl Anlass, zur Gemeinschaft zu halten
und zu bleiben. Aber die Verkindigung selbst hat den Glauben in ihm nicht bewirkt. Das hat der
Evangelist sehr betont. Sondern erst der Herr selber ist es, der den Glauben in Thomas wirkt, im
Glaubenszeichen, das er den anderen gegeben hat, im Zeichen, das er jetzt am Weiflen Sonntag fiir
Thomas wiederholt. Die Verkindigung fir uns geschieht nicht, wie fir Thomas, durch die Jinger
selbst, weder durch die Zehn, noch durch Thomas. Sie sind alle langst gestorben. Sondern daftr
haben wir die Uberlieferung der Spateren, die Schrift, die schriftlich und miindlich tberlieferte
Botschaft von den Zeichen, die Jesus jenen gegeben hat. Wir haben die Zeichen selbst nicht
gesehen, weder die, die die Zehn bekamen, noch das, was Thomas bekam in der Wiederholung am
WeilRen Sonntag. Bei uns tritt die Uberlieferung an die Stelle.

Aber es ist gar kein Unterschied im Entscheidenden zwischen den zehn und dem einen Thomas auf
der einen Seite und uns. Das Entscheidende ist nicht das gesehene Zeichen, sondern der den
Glauben schenkende Herr selber, der uns den Glauben schenkte und schenkt wie jenen, und uns
das Leben gibt wie jenen, ev t® ovopartt avtov, in nomine ejus, in seinem Namen. Die beati qui non
viderunt, die Seligen, die nicht sahen, sind wir, die glaubigen Christen, zu denen das Uberlieferte Wort
von den Zeichen kommt. Unsere Antwort ist die gleiche wie die der zehn, vidimus Dominum, vidimus
gloriam ejus, wir haben den Herrn gesehen, wir sahen seine Herrlichkeit. Wir beten sie jeden Morgen
am Schluss der Messe, auch morgen friih nach der Thomasmesse. Unsere Antwort ist auch die
gleiche, wie die des Thomas selbst. Dominus meus et Deus meus, mein Herr und mein Gott. Wir
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beten sie so oft, als wir Uberhaupt beten! Wieviele Menschen in Jerusalem, zu denen die Zehn
sprachen, blieben unglaubig, das wissen wir nicht. Wieviele Menschen, zu denen Thomas sprach,
blieben unglaubig, das wissen wir nicht. Sie wiederholten und wiederholten dann, was Thomas vorher
gesagt hatte, vor seiner Bekehrung: nisi videro, non credo, wenn ich nicht sehe, glaube ich nicht. Wir
gehdren, das ist unsere selige Hoffnung, zu den Seligen, die glaubig wurden; beati, qui non viderunt
et crediderunt, und predigen wie die Zehn und predigen wie Thomas, ob in Indien oder Europa oder
wo immer, den gleichen Glauben an den auferstandenen Herrn im Fleische. Mit Zeichen, ohne
Zeichen. Die machen es nicht. Der Herr selber macht es. Er, das Licht, das jeden Menschen
erleuchtet, der in diese Welt kommt.

Komm in die Gemeinschaft der Christen, so verkiinden wir, und du wirst sehen und glauben. Das
wunderbare groRe Zeichen ist die Liebe, die Gott in uns hat, und die er in jedem hat, der sich von ihm
in unsere Gemeinschaft ziehen lasst. Wie téricht, wenn wir meinen, wir seien es, die ziehen, wo er
uns so klar sagt: Niemand kann zu mir kommen, wenn nicht der Vater ihn zieht, und ich, wenn ich
erhdht sein werde von der Erde, werde alle an mich ziehen.

O Herr, wir glauben, hilf meinem Unglauben. Versucht sind wir, wie Thomas versucht war, aber die
gleiche Macht der Uberwindung aller Versuchung ist uns gegeben, wie den Zehn und wie Thomas.

Darum gehen wir morgens in die Messe, heute noch 6fter als jene, weil wir mehr versucht sind,
taglich, und beten um das tagliche Brot, von dem allein wir Leben und Kraft haben zu widerstehen, im
Kampf gegen den Widersacher des Glaubens und der Liebe. Und gehen taglich zur Kommunion, weil
wir noch viel viel mehr in der Versuchung zu Hass und Spaltung stehen, als jene ersten Christen, die
den Sonntag hielten, den Ostersonntag, den Weifen Sonntag und alle Tage des Herrn. Solange es
uns gegeben wird, lassen wir uns von der Dominica aus jeden Tag schenken als Tag der seligen unio
in der Una Sancta. Mdge der Aposteltag morgen uns darin neu beleben, dass wir nicht tGberdrissig
werden, wie so manche Briider, die geradezu murren gegen das tagliche Manna und lieber
weiterschlafen, in cubilibus et impudicitiis, in Schlaf und Wollust, obwohl es Zeit ist, langst Zeit,
hdchste Zeit, vom Schlafe aufzustehen und anzuziehen Christus, unseren Herrn.

Johannesevangelium 20,31
Ostern 1960

An einer unsaglich anstoRigen Stelle des Wortes unseres Herrn waren wir vor der Passionszeit
stehen geblieben. Dirfen wir in der frohen Osterzeit da weiter betrachten?

All das ist unseretwegen aufgeschrieben. Nicht fiir Menschen, die Jesus in seiner geschichtlichen
Sklavengestalt sahen. Fur die ist es nicht aufgeschrieben. Die sind tot. Sie haben mit ihm gesprochen
und sein Wort aus seinem Mund gehért.

Als die Evangelien geschrieben wurden, war Jesus in der Gestalt des Sklaven nicht mehr da. Was
aber hat es dann fur einen Sinn, dass wir Spateren doch auf dieses sein geschichtliches
zeichenhaftes Sklaven-Dasein im Fleisch zuriickgehen, wo er doch nicht mehr im Fleisch da ist, in
der Sklavengestalt, in der wir selbst allerdings jetzt dastehen. Jesus kann nicht mehr gekreuzigt
werden und sterben, Christus jam non moritur, quod enim mortuus est peccato, mortuus est semel,
quod autem vivit, vivit Deo, Christus stirbt nicht mehr, was er der Sinde starb, starb er einmal, was er
lebt, lebt er Gott. Da ist eine unserer Welt unfassbare Wandlung geschehen. Dieser Mensch Jesus ist
gestorben und wieder auferstanden von den Toten, aufgefahren in den Himmel, sitzt er zur Rechten
Gottes, von dannen er wiederkommt zu richten die Lebendigen und die Toten.
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Ein und derselbe Herr, der Sohn Marias aus Nazareth, starb und lebt. Jedes Wort dieses damals im
Fleisch Lebenden und Sterbenden ist fir uns jetzt im Fleisch Lebenden so bedeutungsvoll, weil wir
jetzt im Fleisch leben, wie er in jener Zeit, seiner Zeit, gelebt hat und die Juden um ihn herum in jener
Zeit im Fleisch gelebt haben.

Das aber ist das Unerhdrte, dass wir durch alles, was er im Fleisch sagte und hat, vom Fleisch erlost
werden, obwohl wir weiter im Fleisch leben. Wir leben also nicht mehr in der Geschichte, wie die
Menschen in der Geschichtszeit leben. Die Zeit vor Christi Geburt, die Zeit Christi und die Zeit nach
Christus sieht gleich aus fiir den, der blo3 secundum carnem, und das heif3t blo3 weltlich, das heif3t
bloR geschichtlich, bloR zeichenhaft sehen kann, reden kann, héren kann, tun kann.

Wozu ist das Evangelium aufgeschrieben? Jesus ist nicht mehr in der Welt, in der Gestalt der Welt, in
der Gestalt des verwesenden Fleisches, des Sklaven des Widersachers. Die Menschen alle nach
Christi Geburt und Tod und Auferstehung sind nicht mehr wie die Menschen vor ihm und gleichzeitig
mit ihm ohne das Geschehen seines Erlosersterbens und Auferstehens. All das ist vorbei.

Die Juden, die im Evangelium beschrieben werden, gibt es nicht mehr, denn das waren alles
Menschen vor dem Tod und vor der Auferstehung unseres Herrn. Jetzt gibt es solche Juden und
auch solche Heiden nicht mehr. Die Zeit, in die der Widersacher die Schépfung gebracht hat, ist
erfillt und Gberwunden. Sieh, alles ist neu geworden durch Jesu Tod und Auferstehung. Seine
geschichtliche Stunde ist gekommen und ist vorbei.

Frage: Wozu in der Erinnerung zurlickkehren in die Trostlosigkeit der noch unerfiiliten Zeit, von der
das Evangelium schreibt?

Sollen wir nicht vergessen, was hinter uns liegt und auf das blicken, was vor uns liegt, wie Paulus
sagt: alle die Kapitel des Johannesevangeliums vom achten bis achtzehnten verkiinden Jesus von
Nazareth im Fleische seiner Hinfalligkeit. Sagt Paulus nicht: den Jesus kenne ich nicht, secundum
carnem. Das war, das ist voriiber. Wir Getaufte, Gefirmte sind mit diesem am Kreuz gestorben, ein
fur allemal gestorben und ein flr allemal auferstanden. Wenn ihr aber auferstanden seid mit Christus,
dann sucht, was oben ist, wo Christus thront zur Rechten Gottes. Was droben ist, habt im Sinn, nicht
was auf Erden. Denn ihr seid gestorben und euer Leben ist verborgen mit Christus in Gott, t1 {ntette
tov Lovta peta tov vekpwv, was sucht ihr den Lebendigen unter den Toten? (Lk 24,5). Er ist nicht
hier, im Grab toter Leichen und Buchstaben. Er ist auferstanden.

Sollen wir zu all dem, wie wir gewohnt sind, sagen: Ja, ja schon, aber...? und uns dann doch in
Blcher und tote Buchstaben versenken wie jene Juden, vor denen Jesus in der Geschichte seiner
Hinfalligkeit stand und lehrte? Wozu ist das Evangelium geschrieben und wozu lesen wir es noch und
betrachten wir es noch? Das haben wir schon oft gelesen und wollen es jetzt wieder aufschlagen. Joh
20,31: tavta 8e yeypantat, wva also da bekommen wir die Antwort: dieses ist aufgeschrieben, damit
ihr, wwa miotevnte, damit ihr Glauben habt, dass Jesus der verheiflene Messias ist, der Sohn Gottes,
und damit ihr glaubend onv gxnte, Leben habt in seinem Namen. Kénnen wir die Antwort geben: die
Zeit ist schon erreicht? Wir glauben, dass Jesus der verheilene Messias ist, und glaubend haben wir
das Leben in seinem Namen. Denn wir sind getauft und gefirmt und empfangen taglich aufs Neue
das heilige Zeichen seines Todes und seiner Auferstehung. Wir brauchen nicht mehr das tote Buch
zu lesen. Das Alte ist vorbei, das Neue ist da. Lass die Toten bei den Grabern der Toten und ihren
toten Buchstaben.

Eine solche Antwort, wenn sie berechtigt gewesen ware, traf auch auf den Schreiber des vierten
Evangeliums zu und auch auf die Christen, fir die er schrieb. Trotzdem schreibt er. Trotzdem lasen
die und horten das aufgeschriebene Evangelium. Und seither so viele Getaufte, Gefirmte, Geweihte,
Christen. Was ist das? Ein Widerspruch? Ein Widersprecher ist da und der widerspricht in einem fort,
genau der gleiche Widersprecher und adversarius, von dem Jesus in Joh 8 sprach. Ist er nicht durch
den Tod Jesu vernichtet? Mortem nostram moriendo destruxit, hat er unseren Tod durch sein Sterben
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vernichtet? Geben wir acht! Mortem destruxit, den Tod hat er vernichtet. Der Tod ist das vom
Versucher in die Schopfung Gebrachte, nicht der Versucher selbst. Per peccatum mors, durch die
Sinde der Tod, Verganglichkeit, Sterben, Verwesung, Zeichenhaftigkeit, Geschlechtlichkeit und wie
all die tausend Ausdriicke heif’en, gehen nicht auf den, von dem her das alles in den xocpog eintrat,
durch dessen Vermittlung das alles in den kocpog eintrat, durch den die Schépfung zur sogenannten
Welt, zum von ihm so genannten koo pog zur "Schonheit" wurde.

Was hat Jesus vernichtet und was hat er nicht vernichtet? Jesus hat nicht die Schépfung vernichtet.
Er hat die Schépfung geschaffen und neu geschaffen. Aber nicht vernichtet.

Johannesevangelium 21,1-14

Die Kirchenvater, die an der Tatsachlichkeit der in den Evangelien erzahlten Wunder Christi nicht im
Geringsten zweifeln, lassen aber ebenso gar nicht den geringsten Zweifel aufkommen daruber, was
nach ihrer Uberzeugung das Dringlichste ist bei diesen Berichten.

Wir missen, sagen sie, diese Erzahlungen, die wir heute gehort, verstehen wie ein Bild, in dem die
wunderbare Kraft abgebildet ist, die Jesus Uber ein Menschenleben gewinnen kann.

Die Hauptsache ist gar nicht, dass Petrus einen wunderbaren Fischzug getan hat, sondern dieses:
dass Petrus zum Apostel, zum Zeugen und Verkunder des Wortes gerufen wird. Wenn Jesus zu
Petrus spricht: Von nun an wirst du Menschen fangen, so zeigt sich, dass das Wunder des
Fischfangs das Bild fiir etwas viel GroReres ist.

Das ist die Apostelwirksamkeit des Petrus, ein gewaltiges Wunder, die Wirksamkeit des von
Menschenmund gesprochenen goéttlichen Wortes.

Aus unserem Glauben an Gott als den Schopfer folgt, dass alles Geschehen in der Schépfung
zutiefst sein Tun ist, aus unserem Glauben, dass Gott im ewigen Wort erschaffen hat, dass dieses
Schopferwirken verborgen ist, dass wir ihn gar nicht immer als Schépfer sehen und erfahren und
greifen.

Fur gewohnlich sehen wir Welt und Leben als den geordneten Bestand und das geregelte
Geschehen, in dem alles nach dem Gesetz von Ursache und Wirkung vor sich geht.

Wo zeigt sich hier Gottes wunderbares schopferisches Handeln?

Wohl mag es in unserem Leben Augenblicke geben, da wir glauben, des Schopferwaltens Gottes
innezuwerden. Augenblicke, in denen uns sein Wundertun eindrucksvoll gegenwartig ist. Etwa beim
Anblick erhabener Natur, in der Ergriffenheit durch ein groes Kunstwerk, beim Erleben eines
begnadeten Schicksals, oder in der Erschutterung durch ein geschichtliches Ereignis, das wir meinen
als Gericht Gottes verstehen zu mussen.

Und wir haben recht, dass wir daran der Wunder des Schépfers inne zu werden glauben.

Aber wir missen uns zugleich gestehen, dass es neben uns andere Menschen gibt, die wohl das
Gleiche sehen und erleben, die es aber ganz anders ansehen und denken, die damit gar nicht Gottes
Welten schauen und seine Stimme horen.

Das macht uns auf das Wichtigste aufmerksam: Gottes Schopfertum in Christus ist nicht etwas, was
offen zutage liegt, so dass es jeder sehen und anerkennen muss.
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Der Glaube an Gott, den Schépfer Himmels und der Erde, ist auch eine theoretische Wahrheit, deren
Recht man mittels guter Griinde einsehen kann, so dass man sagen kann: So wahr es meine
menschliche Natur gibt, so wahr gibt es den, durch den sie ist. Selbst ihre reine Essenz, ihre
Méoglichkeit fuhrt mich mit zwingender Logik zum Urgrund aller Mdglichkeit, dem unendlich
Wirklichen.

Aber solcher Glaube zerbricht oft schnell, wenn den Menschen ein schweres dunkles Schicksal trifft.

In dem Augenblick werden wir inne, dass der Glaube an Gott, den Schépfer, und sein Tun keine
einfache und leichte Sache ist, sondern eine schwere, kaum mdgliche Sache.

Werden wir wirklich immer dessen inne, dass wir Gottes Geschopf sind? Begegnet uns das
Weltgeschehen immer als sein Tun? Wohl mégen wir solche Augenblicke haben, in denen wir sein
Tun zu sehen glauben. Aber geben die unserem ganzen Leben Licht, so dass wir uns nun standig in
Gottes Schopferhand wissen?

Ja, halten sie stand, wenn unsere Leidenschaften uns Uberfallen, oder wenn uns ein Schicksal trifft,
das uns zu zerbrechen droht?

Was wir Erhebendes erlebt haben, es kann wohl tréstlich nachklingen und uns in harten Zeiten ein
kostlicher Besitz sein. Aber:

Konnen wir uns auch daran halten in den Stunden schwerster Schmerzen, bittersten Verzichtes im
Opfer? Macht es uns Gott, den Schopfer, flir immer gewiss?

Ware es wirklich so, dass wir uns als Gottes Geschdpf wissten, so wirden wir ja gar keine Fragen
und Klagen mehr haben, so wiirde alles, was uns trifft, klar und verstandlich sein, und wir wiirden
dankbar heiter unseren Weg gehen kdnnen.

Aber wer ist unter uns, fir den Welt und Schicksal nicht immer wieder dunkel und ratselvoll waren?

Wer ist, der nicht mehr fragt: Warum? Der nicht mehr klagt Gber Last und Not, Gber Enttduschungen
und zerbrochene Hoffnungen? Wer ist ohne Angst vor Schicksal und Tod?

Und weiter: Wer kann stets mit sich selbst zufrieden sein, so dass sein ganzes Wesen in Heiterkeit
geldst ware? Wer ist nicht auch gequalt von sich selbst, von seiner Schwachheit und
Unzulanglichkeit, von seiner Schuld?

Wer msste sich nicht gestehen, dass Verdrossenheit, dass dunkle Leidenschaften, dass
Unwahrhaftigkeit, Feigheit, Unkeuschheit immer wieder Gewalt Giber ihn bekommen?

Gestehen wir uns aber das alles ehrlich ein, dann wissen wir auch, dass es ein Wunder sein miisste,
wenn das alles nicht ware, wenn wir immer dessen inne waren, dass trotz alledem, trotz aller Ratsel
von Welt und Schicksal, trotz aller Qual der Selbstverurteilung Gott uns in seiner Schépferhand halt.

Und gerade dann, und nur dann, wenn wir dessen inne werden, wenn wir nach diesem einen Wunder
ausschauen, kann es uns begegnen.

Wenn wir von dieser Frage bewegt sind, trifft uns Jesu Wort: T1 {nreite, was sucht ihr?

Unser Evangelist erzahlt, dass Jesus die Jinger zum Fischfang auffordert, nachdem sie die ganze
Nacht vergeblich gearbeitet haben. Von sich aus wirden sie jetzt nichts mehr tun.

Und nun kommt der Befehl, der ganz unwahrscheinliche (skandaléseste!): Fahrt auf die H6he und
werfet eure Netze aus. Auf die Hohe, ins tiefe Wasser, wo der Fang am allerunwahrscheinlichsten ist.

Das Evangelium will uns sagen: Jesu wunderbares Wort trifft uns dann, wenn es mit unserer Kraft zu
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Ende ist. Wir werden es so lange nicht hdren, als wir nicht unsere Situation als die verlorene erkannt
haben und bekannt haben. Denn woran liegt es, dass uns Gottes Schopferwalten klar und doch
verborgen ist? (dass wir so selten oder gar nicht seine Wunder erleben)

Es liegt ja daran, dass wir Uiber unser Leben verfligen wollen und meinen, verfigen zu kénnen, dass
wir aus eigenen Planen, aus eigenem Willen, aus eigener Kraft leben wollen.

Deshalb lassen wir die "Sicht" der Welt, die wir dafiir brauchen, beherrschend sein.

Das ist aber die Sicht der Welt, in der Welt und Weltgeschehen als gesetzmafig geordnet erscheint,
wo alles nach dem Gesetz von Ursache und Wirkung vor sich geht, die Welt, deren Krafte wir in
unseren Dienst stellen, die Welt, die wir nach unseren Planen gestalten.

Und so lange wir die Welt so sehen, zeigt sie uns Gottes Schopferwalten nicht.

Es ist ja nun keine Frage, dass sich die Welt so anschauen, so verstehen, so beherrschen Iasst, eben
als unsere Arbeitswelt.

Aber es ist die Frage, ob wir damit die Welt in ihrer vollen Wirklichkeit verstehen, ob sie nicht Tiefen
hat, die wir so gerade zudecken.

Johannesevangelium 21,25

Christi Himmelfahrt

Die Auferstehung Christi wird von keinem der vier Evangelien unmittelbar als Augenzeugen
geschildert, obwohl die ganze HI. Schrift vom ersten bis zum letzten Wort um dieses Grundgeheimnis
unseres christlichen Glaubens kreist.

Jesus lebt! Er ist auferstanden. Er liegt nicht im Grab. Es gibt keine Reliquien von ihm, wie von
Petrus, Paulus und den anderen Jingern und allen Heiligen auf3er Maria. Von ihm, unseren Herrn
nicht und von seiner heiligen Mutter nicht.

Jesus lebt!

Er ist unter uns. Gestern und heute und immer und tberall, auch hier im Saale, unter uns (ob du
glaubig bist wie Thomas am WeilRen Sonntag nach der wunderbaren Erscheinung oder ungldubig wie
Thomas am Ostersonntag trotz des Wunders bei den anderen), ob du glaubst oder nicht glaubst, das
andert nichts an ihm, der da ist, lebend in unendlicher Lebendigkeit und Herrlichkeit, die er den
Glaubenden versprochen hat, einmal zu schauen und zu besitzen und zu lieben in alle Ewigkeit.

Jesus lebt!

Er ist hier auch in lhrem Zimmer, jetzt und morgen friih in der Betrachtung und immer. Credo,
Domine. Fac me tibi semper magis credere, in te spem habere, te diligere, ich glaube Herr. Gib mir,
dass ich immer mehr glaube, in dir Hoffnung habe, dich liebe.

Das Geheimnis der glorreichen Himmelfahrt Jesu berichtet der erste Evangelist Gberhaupt nicht, der
zweite mit einem, freilich einem gewaltigen Satz, ganz kurz betonend, dass er segnend die Hande
erhob und wahrend er segnete, in den Himmel auffuhr. Der vierte Evangelist wiederum sagt kein Wort
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davon, d.h. er sagt es im Nikodemusgesprach (Joh 3,14 ff).

Es gibt noch vieles andere, was Jesus getan hat, heil3t es da am Schluss. Wollte man das alles im
einzelnen niederschreiben, so kénnte nach meiner Uberzeugung die ganze Welt die Biicher nicht
fassen, die man schreiben misste (Joh 21,25). Ein groRartige Ubertreibung, sagt der moderne
Exeget, eine Ubertreibung, die man dem Evangelisten beim besten Willen nicht zutrauen kann.
Deswegen sei es eine Glosse.

Aber was da gesagt ist, ist die volle Wahrheit, wer auch immer das schreibt, der sagt die volle
Wahrheit. Jesus lebt, er ist nicht tot, er lebt, er ist lebendig in allem und in allen, das ninpoua, das
alles erflllt. Wo macht die HI. Schrift je ein Hehl daraus? Wie sollte die Welt die Blcher Uber ihn
fassen, da sie ihn nicht fasst, ihn den Unendlichen, sie ein Samenkdrnlein, verglichen mit ihm, dem
Meer der Herrlichkeit und Gnade und Liebe.

Der vierte Evangelist sagt schon im Prolog: vidimus gloriam ejus, wir haben seine Herrlichkeit
gesehen. Er braucht nicht das woanderswo Geschriebene zu wiederholen. Es steht alles da. Auch
bei ihm und gerade bei ihm. Vidimus gloriam ejus. Er hat keinen Himmelfahrtsbericht, wie wir sagen
wuirden und an der Stelle, wo wir ihn suchen wirden. Aber Jesus spricht bei ihm zweimal
ausdriicklich von seiner Himmelfahrt: im Nikodemusgesprach und in der Magdalenavision, wenn man
nicht dazu die ganzen flinf Kapitel des Jungerunterrichts von Joh 13-17, die Abschiedsreden
einschliel3lich des hohepriesterlichen Gebets als eine einzige erhabene Belehrung Gber das
Geheimnis der Himmelfahrt nehmen will, wozu ich sehr neige.

Vado ad Patrem, ich gehe zum Vater. Und die Jinger im liebenden Glauben und in glaubiger
Hoffnung und Liebe haben da seine Herrlichkeit gesehen. Und so in gleicher Weise wir. Wir sehen
sie dazu noch an Weihnachten, Ostern, Himmelfahrt, Pfingsten, wir sehen sie am Karfreitag.

Haben Sie einmal, meine Herren, bewusst die Matthduspassion und die Johannespassion von Bach
verglichen? In der Matthauspassion geht der Kiinstler mit dem leidenden Herrn, trauernd und klagend
mit den Téchtern Sions vom Olberg bis zur Grabesruhe auf Golgotha. Aber in der Johannespassion
sieht er mit dem vierten Evangelisten die Passion als das gewaltige Gericht, das das
fleischgewordene Wort halt tber die feindliche Welt. Eine Passion des Triumphes, eine Passion der
Auferstehung, eine Passion der Himmelfahrt des "ich gehe zum Vater", genau sich haltend an den
Text der Passion des vierten Evangelisten.

Matthauspassion und Johannespassion und alle Passionen und alle Choréle, die je aus glaubigen
Seelen aufklingen von Gregorius dem Grof3en bis Johann Sebastian Bach und bis heute, sie alle
singen dem am Kreuz erhéhten Herrn, alle vier Evangelisten kiinden die Himmelfahrt, und das ganze
NT, nicht nur die Apostelgeschichte, die ganze HI. Schrift auch des AT, wie auch die Liturgie,
stammelnd wie ein Kind, mit heiligen Texten aus uralter Zeit betet und singt, mit Psalmen und
geistlichen Liedern, die Himmelfahrt, ascendit Deus in jubilatione et Dominus in voce tubae, aufsteigt
Gott unter Jubel und der Herr beim Schall der Posaune. Singt Psalmen dem Herrn, der Uber die
Himmel der Himmel emporsteigt, dem Aufgang entgegen, lobt Gott. Aufgefahren ist Gott unter Jubel,
der Herr beim Schall von Posaunen. Der Herr auf Sinai im Heiligtum, er steigt empor und fihrt als
Beute die Gefangenen mit. Lobt Gott, lobt Gott.

Woher wisst ihr das, ihr alten Dichter des AT? Und gar noch hodie, hodie super omnes coelos
ascendit, heute ist er Uber alle Himmel emporgestiegen, so dass wir heute, morgen und immer sehen
kénnen.

Ja, wir sehen ihn, den glorreich triumphierenden, den erhéhten Herrn. Wir sehen ihn, nicht nur die
selige schauende heilige Jungfrau und Gottesmutter, mit ihm in der Glorie des Himmels vereint, die
einzig Erkorene, Ersterloste, nicht nur die Heiligen, nicht nur die selig verklarten Beter hier auf Erden
in ihren Ekstasen, nein wir arme, elende Pilger hier im Tal der Tranen. Si exaltatus fuero a terra,
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omnia traham ad me ipsum, wenn ich von der Erde erhdht sein werde, werde ich alles zu mir ziehen.

Aufgefahren in den Himmel sitzest du zur Rechten des allmachtigen Vaters, von dannen du
wiederkommst zu richten die Lebendigen und die Toten, erbarme dich unser, Herr Jesus Christus, in
der glorreichen Verklarung hier unter uns gegenwartig. Verdamme uns nicht wegen unseres
Unglaubens und unserer Herzensharte, da wir denen nicht geglaubt haben, die dich nach deiner
Auferstehung gesehen haben. Sondern sprich zu uns wie zu jenen: geht hin in alle Welt und predigt
das Evangelium allen Geschopfen. Wer glaubt und sich taufen Iasst, wird selig, wer aber nicht glaubt,
wird verdammt. Lass denen, die glauben an dich, o Jesus, diese Zeichen folgen: in deinem Namen
Teufel austreiben, in neuen Sprachen sprechen, den Sprachen der Liebe und des Glaubens,
Schlangen anfassen und wenn sie Tddliches trinken, wird es ihnen nicht schaden. Und Kranken
werden sie die Hande auflegen und sie werden gesund werden.

Und nachdem du, o Herr, so mit uns geredet, bist du in den Himmel aufgenommen und sitzest zur
Rechten Gottes. Wir aber, wir wollen hingehen und predigen tberall. Du wirkst mit uns und machst
stark unser Wort mit deinen Zeichen, denn du bist hier und bei uns alle Tage bis zum Ende der
Zeiten.

Was heilst Christi Himmelfahrt? Heif3t das, er ist von morgen an fort, er ist nicht mehr da? Er war da,
vor zweitausend Jahren, einmal dreiBig Jahre lang, 6ffentlich, aber doch in einem verlorenen Winkel.
Vorher war er nicht, alles war ruhig, dann kam er und hat es geschrien mit lauter Stimme, und die
Menschen hielten sich die Ohren und Augen zu vor diesem Skandal. Jetzt ist er wieder fort und die
Menschen haben wieder Ruhe, um weiter zu schlafen und zu trdumen. Er ist fort. Irgendwann, an
einem Jiingsten Tag, auf den ein paar Irrsinnige warten, wird er dann wiederkommen usw.

Nein, so ist es nicht, so stellen wir es uns oft vor, und da wir Menschenchristen sind, missen wir es
uns vor-stellen. Aber in Wirklichkeit: der Gottmensch ist nicht fort. Er war im Anfang und auch im AT.
Er ist genauso wirklich im Haus, im Saal, im Refektor, in Ihrem Zimmer, auf den Terrassen, in Rom.
Genau so wirklich wie auf dem Olberg bei der trdstlichen Himmelfahrtsvision seiner zum Teil
glaubigen, zum Teil nicht glaubigen Junger.

Was war vor der Himmelfahrt, und was ist anders geworden nach der Himmelfahrt? Er hat uns seine
sichtbare, greifbare, hérbare Gegenwart genommen, aber nicht seine wirkliche Gegenwart. Es war
wahrhaftig, wie er es sagte, gut fir uns, ja nétig, dass er uns die greifbare Gegenwart nahm. Denn die
haben die Menschen nach Gottes erbarmendem liebendem Ratschluss ja nur benttzt, um ihn zu
ergreifen und tot zu schlagen (und zu erhéhen). So haben sie selbst - sich diese greifbare Gegenwart
Jesu genommen und zum Gericht gemacht.

Aber seine wirkliche Gegenwart, sein wirkliches Leben haben sie ihm nicht nehmen kénnen. Den
Urheber des Lebens haben sie getétet; toten wollen in ihrem finsteren Wahn, aber nicht téten kénnen.
Er lebt, er ist auferstanden, er liegt nicht in einem Grab. Seine greifbare Gegenwart musste uns
genommen werden, nach der unendlichen Liebe des Vaters, damit er den Beistand senden konnte.
Der ist nun in die Welt hinzu gekommen, napaxintog, hinzugerufen, nicht an Christi Stelle, als ob
Christus wirklich fort ware, weil der Geist im Ratschluss der Drei Gottlichen Personen das Wunder
unserer Empféangnis und Geburt aus Gott wirken soll, in der wir Christi Bruder und Glieder des
immerfort Gegenwartigen werden.

Wir haben durch des Geistes Wirken auch noch greifbar unter sinnlich greifbaren Gestalten, die wir
Sakramente nennen, den wirklichen Herrn unter uns und in uns, in Taufe, Firmung und Eucharistie,
und sogar sein stindentilgendes Wort ist noch sinnlich hérbar, wirklich da, im Zeichen der BulRe, und
sogar sein sendendes wirkliches Wort ist noch wirklich da im Sakrament der Weihe, und sogar sein
Kranke heilendes Tun und Sprechen ist noch wirklich da und sinnlich greifbar im Sakrament der
Krankensalbung, und sogar sein die Familie heiligendes, bindendes Tun ist noch sinnlich greifbar da
im Ehesakrament, ja sogar sein Opfertod am Kreuz ist noch sinnlich greifbar da unter den Gestalten
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in der heiligen Messe. Er ist wirklich da, er ist nicht fort.

Die aus dem Geiste Lebenden, die Glaubigen, die die Welt die Betrunkenen nennt und die
Irrsinnigen, wahrend sie selbst betrunken und irrsinnig ist, wir aber nichtern und bei Sinnen, die
sehen ihn, vident gloriam ejus, die sehen seine Herrlichkeit, die schauen nicht in die Wolken, die
wohnen mente in coelestibus, mit dem Geist im Himmlischen, aber in ihrer caro, in ihrem Fleisch
bleiben sie wirklich hier in der Welt, weil sie hier auf Erden eine ungeheuere Aufgabe bekommen
haben, die sie nur in der kurzen Zeit ihres Erdenlebens erflllen kdnnen, namlich ihre Mitmenschen in
der Welt, ihre armen, schlafenden, betrunkenen, irrsinnigen, besessenen Mitmenschen anzustof3en,
zu wecken, zu heilen, zu taufen und zu lehren im Namen Jesu, der immer wirklich bei uns ist bis ans
Ende der Welt, wann er wieder sichtbar greifbar und dann durch die greifbaren Gestalten der
Sakramente der Kirche hindurchleuchten wird.

Verkehren wir also nicht das Himmelfahrtsgeheimnis in sein Gegenteil. Verwechseln wir nicht das
Greifbare, Sichtbare mit dem Wirklichen.

Der Mann, der in der Apsis unserer Kollegskirche die lebendigen Worte des Herrn, so dass man sie
kaum bemerken kann, auf lateinisch einzementierte, hatte sie am Ende auch grof sichtbar in die
Mitte schreiben kénnen, und die Bilder vielleicht anderswohin oder einer Zeit aufgespart, wenn
Kanstler kommen. Wir haben es heute nétiger als je, in sein lebendiges Wort zu schauen als in Bilder,
denen die Leblosigkeit aus den Augen schaut.

Die Worte des auffahrenden Herr? "Geht in alle Welt"!

Vor einigen Wochen hat der Mann, der sich Diener aller Diener der Welt Gottes nennt, in seiner
Afrikaenzyklika (vielleicht das Motu proprio "Fidei Donum" 1957 ? meint fr.m. Eduard Achermann
20.1.2001) eine Tur aufgestofien, die seit Jahrhunderten in der greifbar sichtbaren Kirche vermauert
und unsichtbar schien. "lhr Bischofe schickt Priester in die Lander, wo keine sind!". Eure Lander,
Italien, Frankreich, die deutschsprachigen Lander, Deutschland West und Ost, Osterreich, Schweiz,
Luxemburg und selbst Ungarn, sind, wenn die Priester das Salz der Erde sind und das Licht der Welt
sind, verglichen mit vollig ungesalzten und finsteren Erdteilen Afrikas, Asiens usw., total versalzen
und Uberbelichtet. Schickt Priester hin wo keine sind, und ihr glaubigen Priester und Bischoéfe, wenn
ihr selbst zu feige und zu verweichlicht und zu verweltlicht und zu unglaubig fihlt, um selbst zu
gehen, oder ihr Bischofe, darum zu bitten, so wehrt es wenigstens nicht durch eure Herzensharte
anderen, in denen Gottes Geist Glauben und grofimutige Liebe wecken will. Ihr braucht dazu nicht
Ordensleute zu werden. Das wisst ihr ja - Johnson war auch keiner. Aber er war ein Christ und ein
Apostel und ein Zeuge. Eritis mihi testes, ihr werdet mir Zeugen sein. Der Mann unten in der Apsis
hat das sogar unterstrichen.

Wir schauen in die Wolken und der Heide Aristophanes konnte wiederkommen und uns mit seiner
Wolkenkomddie parodieren, wir verdienten es genau so wie die Athener.

Und du, allmachtiger Gott der Vater, wir bekennen vor dir glaubig, dass dein Eingeborener, unser
Erldser, heute in den Himmel aufgefahren ist und bitten dich, gib, dass auch wir selbst mit unserem
Geist im Himmel wohnen durch ihn unseren Herrn Jesus Christus, der nicht tot ist und nicht fern ist,
sondern Uberall lebendig ist und Triumphator ist, mit dir, in der Einheit des Heiligen Geistes, Gott von
Ewigkeit zu Ewigkeit. Amen.

Johannes, das Evangelium vom Vater



Diakonweihe

Nachdem wir uns gestern und heute friih dem, was wir eigentlich in diesen stillen Stunden der
Vorbereitung auf die Dienerweihe sollen, etwas genahert haben, kommen jetzt eine grof3e Anzahl
Stellen im vierten Evangelium, in denen Jesus bei vielen Gelegenheiten bei den verschiedensten
Situationen immer betont: Der Vater sendet mich, o nepyag natnp. Der Vater sendet mich, der Vater
sendet den Geist, der Vater sendet euch.

Man kdnnte sagen: Das vierte Evangelium ist die Frohbotschaft vom Vater, und zwar vom Vater, der
seine Vaterliebe dadurch beweist, bezeugt - und das vierte Evangelium ist ein einziges grof3es
lauteres Zeugnis - dieses Evangelium - der Vater bezeugt seine Liebe, indem er den eingeborenen
Sohn sendet als den Erstgeborenen unter vielen Bridern, mit vielen Geschwistern in der einen
Mutter.

Paulus hat im gewaltigen flinften Kapitel des Romerbriefes, wie Sie sich erinnern, diese Wahrheit so
gesagt:

R6m 5,8: cuviotnoty 6g TNV ELTOL AYATTNV E1C NUOG 0 BEOC OTL ETL AUAPTOALOV OVI®V NUDV —
Xpiotog vrep nuev anebavev, Gott hat aber seine Liebe zu uns darin erwiesen, dass Christus fiir uns
gestorben ist, als wir noch Sinder waren.

Wir wehren uns irgendwie instinktiv dagegen, dass im Grunde der ganze gewaltige Aufbau des
vierten Evangeliums oder des Romerbriefes oder der ganzen Bibel sich in gvtoin tov Xpiotov das
eine Gebot Christi zusammenfassen lasst: Liebe deinen Mitmenschen. Das scheint uns nun doch zu
wenig, zu banal. Es geht uns so, wie die Uberlieferung von den Christen um den Verfasser des
vierten Evangeliums erzahlt: dieser Junger, den der Herr lieb hatte, wer auch immer, habe am Ende
seines Lebens wiederholt: Kindlein, liebet einander. Dann sagten die Christen: Ach, das sind wir
langsam satt, immer zu héren. Sag mal was anderes, sag was Neues. Du hast doch was zu sagen.
Erzahle vom geschichtlichen Herrn, den wir uns vorstellen kdnnen, erklare deine Apokalypse, usw.
Der Liebesjinger aber habe immer nur gesagt: Kindlein, liebet einander. Das ist des Herrn gvtoin,
das mandatum tov Xpiotov. Wenn das geschieht, wenn das in einem fort neue Geschichte wird, ist
€s genug.

Wir sind versucht zu meinen, das ist noch langst nicht genug. Im Gegenteil: das ist schlieflich und
letztlich ein Punkt zweiter Ordnung.

Dieser Imperativ der Liebe ist ein Punkt zweiter Ordnung: Kindlein, liebet einander, hat sicher
entscheidende Bedeutung flr den sogenannten sittlichen Wert eines Menschen. Aber der Punkt
erster Ordnung ist diesem bloRen Imperativ der Liebe gegenliber vorgeordnet, libergeordnet als der
theologische Indikativ: Christus der Urheber und Vollender des Glaubens. Das Entscheidende in
unserem christlichen Leben ist die Wahrheit zu wissen, das Wissen um eine ganze Fiille von Satzen,
Wahrheiten, die uns geoffenbart, mitgeteilt worden sind. Diese Satze sind zu lernen, zu halten, zu
verteidigen, wenn es sein muss, im Kampf bis aufs Messer, fiir die Wahrheit. So ist das, so und nicht
anders.

Wenn Diakone geweiht werden, ist das Entscheidende, dass die Wissen haben. Und zwar klares
eindeutiges Wissen, ja oder nein. Und mit diesen klaren Thesen lber eine Fille von Wahrheiten
treten sie auf die Katheder und Kanzeln der Welt und bringen die verworrene a-katholische Welt und
leider auch verwirrte Katholiken der Welt endlich zur Klarheit. Mit bloRer Liebe wird die Welt nicht
gerettet. Das ist schlieBlich Gefluihlssache und allenfalls Moralitdtssache, Sittlichkeitssache. Die Welt
braucht Wahrheit, und Wahrheit heif3t im Letzten Wissen, naturliches Wissen als solide Grundlage
und Ubernatirliches Wissen als gewaltiger Uberbau.
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Die Liebe erhebt sich dann aus diesem Wissen der Wahrheit von selbst. Habe klare Begriffe,
verbreite klare Begriffe. Hilf den Menschen aus ihrer grof3en Unwissenheit, der sogenannten
naturlichen, das besorgt weitgehend die Unesco, und der Ubernatirlichen Unwissenheit durch eine
wasserklare dogmatische Belehrung und Predigt. Dann kommt alles andere Heil von selbst. Ja im
Grunde braucht es dann kein anderes Heil mehr. Das ist das Heil, das Wissen, eritis scientes,
scientes bonum et malum, ihr werdet Wissende sein, wissend das Gute und das Boése. Ist das bonum
gewusst, wird es von selbst getan. Lichttrager sein fir die finstere Welt. Steht es nicht so in der Bibel?
Ist das nicht gerade der eigentliche Inhalt auch der Bibel?

Kindlein, bringt einander klare Begriffe bei.

Stellt, wo ihr hinkommt, die Wahrheitsfrage. So oder so. Wenn die Menschen zu stupide sind, euch
zuzuhoren und eure Beweise anzunehmen, helft etwas nach, mit Gewalt, wenn es sein muss, mit
Brachialgewalt, wenn es nicht anders geht. Keine falsche Toleranz tiben auf dem Wahrheitsgebiet.
Die Welt braucht klare Begriffe. Alles andere kommt von selber. Das ist das Gebot, dass jeder dem
anderen klare Begriffe beibringt. Alles andere ist Geflihlsduselei. Ihr kdnnt das auch Liebe nennen.
Liebe heil’t: den anderen aus seinem Nichtwissen herausflinren. Anders ist der Welt nicht zu helfen.
Anders ist sie nicht zu heilen. Vermehrt das Wissen, richtet tberall in Staat und Kirche in edlem
Wettbewerb Wissensschulen ein, niedere, mittlere, hohere und hohe. Alles andere kommt von selber.
Wenn die Menschen nur aus ihren unklaren Begriffen heraus sind, dann werden sie sich alle um den
Hals fallen und sich umarmen und ein Herz und eine Seele sein. Und die Menschenwelt wird wieder
zum Paradies.

Das Einzige, was das Paradies auf Erden noch aufhalt, ist die Unwissenheit der Menschen, schon
auf natlrlichem und erst recht auf religiosem Gebiet.

Sehen Sie, das klingt alles eindeutig. Das lasst sich horen. Und mit etwas gutem Willen Iasst sich, wie
angedeutet, auch die HI. Schrift so erklaren. Deswegen ist sie doch wohl auch schlief3lich ein Buch.
Weil sie Aufklarung verbreiten will.

Gott ist Licht, Klarheit, Aufklarung, Finsternis ist in ihm keine. Deswegen lernt lesen, lest und studiert
die Bibel und natirlich auch die anderen Bucher. Denn im Letzten gilt: Die Blicher werden die Welt
retten, je klarer, desto besser. Klare Begriffe, das ist, was nottut.

Nun ist zuzugeben, dass der HI. Geist, um dessen Sendung am Samstag die Kirche fir Sie betet,
eigentlich ein sehr wenig klarer Begriff ist. Unter seinen sieben Gnadengaben steht zwar auch die
Wissenschaft, aber das ist nur eine von sieben, nicht ganz dreizehn Prozent. Ebenso ist eigentlich zu
sagen, dass die Liebe ein sehr unklarer Begriff ist. Sie ist iberhaupt kein Begriff.

Und in der Heiligen Dreieinigkeit ist die dritte Person auch kein Begriff. Der Vater ist zwar auch im
Grunde keiner und der Sohn nicht. Aber der Vater spricht sich doch aus im Wort, und der Sohn ist
Wort, aber die dritte Person ist nicht Wort. Sie geht wohl aus dem Sprechenden und seinem Spruch
hervor und wird von beiden gesendet. Aber der Heilige Geist ist kein Wort. Er spricht nicht wie Vater
und Wort. Er hat durch die Propheten gesprochen. Aber diese Propheten, Nabi, Nebiim, diese
Gottessprecher sind keine Sokratesse und Platonesse. Sie sprechen im Geist, aus dem Geist, und
werden nach dem Geist verstanden.

Wenn man sie anders nimmt, nimmt man sie als Wahrsager und ihre Wunder als Mirakel und ihre
Worte als Literatur.

Das koénnen wir ins Wissen gefallene Wissensfanatiker nattirlich machen. Und tun es auch weidlich
und haben unser Leben daran zu tun, die sich dann haufenden Widerspriche durch unsere Spriiche
aufzulésen.

Und nun nochmal die Abschiedsreden des Herrn im vierten Evangelium und das ganze vierte
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Evangelium und die Johannesbriefe und die ganze HI. Schrift.

Wie ist das nun mit den Diakonen und der Diakonweihe? Jetzt schlagen wir einmal Apg 6 auf,
scheinbar unser Thema von der Sendung verlassend: Emitte in nos, die Sendung im vierten
Evangelium.

Sendung des Vaters

Sendung des Sohnes

Sendung des Paraclitus Spiritus Sanctus
Sendung der Apostel

Aber wir gehen nicht neben das Evangelium. Das vierte Evangelium erklart und kommentiert ja auch
die Apostelgeschichte und das ganze Geschehen der jungen Kirche.

Apostelgeschichte: Wir sind etwas erstaunt und scheinbar bringen wir es nicht zusammen.
Stephanus steht nun nicht an den Tischen der griechischen Witwen und tut Tischdienst, sondern geht
auf die Kanzel.

So im sechsten Kapitel,
so im siebten Kapitel,
so im achten Kapitel.

Sehen wir den anderen, den zweiten von den sieben, Philippus. Wieder nicht an den Tischen der
griechischen Witwen, sondern von Kanzel zu Kanzel durch ganz Samaria ziehend. Das ganze lange
achte Kapitel hindurch.

Dann kommt Kapitel 9 Saulusbekehrung, Kapitel 10, 11, 12 Petruswirken. Kapitel 13, 14
Paulusreisen, ebenso 16 - dazwischen das Apostelkonzil Kapitel 15 und weiter Paulusreisen bis
Kapitel 28 - Schluss, nichts mehr von Tischen und Witwen.

1. Johannesbrief 1,1-2,14
12.12.1960

Ich wiederhole noch mal wortlich den Anfang unseres Briefes, des besten Weihnachtsbriefes, der je
geschrieben wurde in aller Weihnachtspost der Welt. In dieser Woche sind, ausgenommen das
Apostelfest am Mittwoch und die Vigil am Samstag, jeden Tag die gleichen Meltexte wie heute
morgen. Wir bleiben immer bei der einen Wahrheit, in die das Evangelium ausklingt: videbit omnis
caro salutem Dei, alles Fleisch wird schauen Gottes Heil.

Wo immer Fleisch ist, und das heil3t in der Sprache der HI. Schrift, wo immer ein armer Mensch ist,
da ist groRes Heil zu sehen. Wir argern uns vielleicht Gber die Sprechweise der HI. Schrift, so von
Menschen zu sprechen. Alles Fleisch: uns erscheinen andere Ausdriicke passender, wie sie z.B. die
griechischen Dichter hatten: Vieles Gewaltige lebt, doch nichts ist gewaltiger als der Mensch.

Aber die Bibel sagt: alles Fleisch. Sie hat, wie Sie wohl wissen, noch sozusagen viel despektierlichere
Bezeichnungen fir diesen Gewaltigen, den Menschen, dem nichts Gewaltiges Uber ist: wie oft wird
z.B. bei den Propheten der Mensch einfach der Mann genannt - bitte sich nicht zu stéren: der Mann
wird einfach genannt: der, der an die Wand pisst.

Das Wort Gottes sagt uns auch genug uber die unsagbare Wiirde des Menschen, der Christ wird.
Und da reichen alle Griechen und alle anderen Dichter auch nicht von ferne heran an die Erhabenheit
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der Sprache der Bibel, wo es um das Heil des Menschen geht, um den geheilten Menschen, um den
heiligen Menschen, um den Christen. Aber dieses Heilige hat der Mensch eben nicht in sich aus sich
selber: er versucht, und ist in einem fort von einem Starkeren, als er selber ist, versucht, sich selbst
zu diesem edlen Heiligtum zu machen, in Selbsterldsung, Selbstgerechtigkeit, Selbstverstandnis.
Selbst ist der Mann! Aber so wird er nur noch immer mehr Fleisch und immer mehr Finsternis in aller
sogenannten Aufklarung, immer mehr Tod und Verwesung.

Alles Fleisch muss auf Gottes Heil schauen. Rorate coeli desuper, et nubes pluant justum, tauet ihr
Himmel von oben, ihr Wolken regnet den Gerechten herab. Aus uns ist nur Fleisch und Erde. Aber
das ist die trostvolle Botschaft von Weihnachten: in diese Erde, in dieses Fleisch kommt Gott, in diese
Finsternis, in diesen Tod kommt Gott selbst, der unendliche Schoépfer: und zu der Weihnacht 6ffnet
sich die Erde, und siehe da, wer geht aus diesem Grab der Verwesung des Fleisches hervor:
aperiatur terra et germinet Salvatorem, die Erde mége sich 6ffnen und den Heiland hervorsprossen.

In jedem an die Wand pissenden Mann ist dieser eine géttliche Mann, und in jeder in Wehen
liegenden totgebarenden Frau Eva ist diese heilige, immer junge Mutter, die den Heiland
hervorsprossen lasst.

Der erste Johannesbrief, in den wir seit Wochen versténdnislos hineinstarren, will uns mit immer
neuen, aber immer die gleiche alte Wahrheit ausdriickenden Satzen das sagen: Glaubt nicht, dass
Gott unsichtbar geblieben ist, wie die Philosophen, die in den Prédambeln stehen, uns sagen: und
nicht mehr sagen kénnen, weil sie blof3 Philo-Sophen sind. Nein, Gott ist nicht in seiner
Unsichtbarkeit geblieben. Er ist im Wort und Sohn Fleisch geworden.

Wo immer du Fleisch siehst, siehst du ihn: wenn du Christ bist und je mehr du Christ wirst, in der
Gemeinschaft glaubender betender - liebender Christen, stehst du, wohl mitten im Fleisch, mitten in
der Welt, im Germanicum, mitten auf den romischen Gassen in ihrer lichtstrahlenden
fleischgewordenen Wahrheit: die von Anfang an war, die wir gehdrt haben und taglich héren, die wir
gesehen haben und taglich sehen, heute Abend, morgen friih, immer, mit unseren Augen, die wir
auch beschaut haben und schauen, die unsere Hande betastet haben und betasten: da, die Hande
mit denen wir unser Buch halten, die Hande, mit denen sie sich selber anpakken, die Hande, die sie
dem Bruder reichen, diese Hande betasten das Wort des Lebens, der {wn, das Leben ist sichtbar
geworden, wir haben es gesehen, und wir bezeugen und verkiinden es, das ewige Leben, das beim
Vater war und uns und allem Fleisch sichtbar geworden ist.

Was wir also gesehen und gehort, das verkiinden wir, ich euch und wir alle unseren Bridern, damit
auch sie Gemeinschaft mit uns haben. Die Gemeinschaft mit uns ist aber die Gemeinschaft mit dem
Vater und mit seinem Sohn Jesus Christus. Das schreibt uns der Jinger, in dem der Herr seine Liebe
hat, damit unsere Freude, unsere Advents- und Weihnachtsfreude vollkommen sei. Denn dieses ist
die Botschaft, die wir von ihm gehort haben und die wir verkiinden: Gott ist Licht, leuchtendes,
erscheinendes, offenbares Licht und keinerlei Finsternis ist in ihm.

Wenn wir sagen: wir haben Gemeinschaft mit ihm, und dabei noch in finsterem Wandel wandeln, gv
T okotel meptratopey, und wandeln in Finsternis! Dann sind wir Ligner, und tun die Wahrheit nicht.
Wir wissen sie blof3, wir reden sie blof3 und so sind wir blof3e Aeyovteg blod nackt ligende
yevdopeba, kot ov Totovpev TNV ainbeiay, wir leugnen und tun die Wahrheit nicht, studieren sie
bloR. Wenn wir aber im Licht wandeln, so wie er selber ist im Licht, dann haben wir Gemeinschaft
miteinander, dann geben wir uns gegenseitig die Hande, koiwvoviav gyouev pet aAiniov,
communionem habemus cum invicem, dann gehen wir miteinander zur Kommunion,

Kou 1o apar Inoov, und das Blut Jesu, seines Sohnes, reinigt uns von aller Bosheit, ano maong
apaptiag, von aller Teufelei. Wenn wir aber sagen: apaptia, Bosheit, Teufelei, nein: ouvk gyopev, die
haben wir nicht, mit der haben wir nichts zu tun, mit Ligen nicht, nein, nein, wir haben mit dieser
Teufelei nichts zu tun, apaptiav ovk gyopev, peccatum non habemus - was dann? Wenn wir so
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reden: eavtovg TAavouev, dann tduschen wir uns, dann fiihren wir uns selber in die Irre, dann sind
wir Irrsterne, trostlose Planeten, eavtoug tiavouev, und die Wahrheit ist nicht in uns, auch wenn wir
den ganzen Tag den Mund voll nehmen mit dem Wort aAn6eia, veritas, Wahrheit. Es ist nur veritas
logica, darlUber nichts, geredete Wahrheit, adaequatio inter intellectum et rem et res, wir bleiben im
Reden Uber Gegenstandlichkeiten, Dinge, Dinge der Welt, und passen unser gegenstandliches
Denken und Reden den blofl3 vorhandenen Dingen an. Aber die Wahrheit ist dann nicht in uns. Wann
ist die Wahrheit nicht in uns? Wenn wir sagen und liigen: apaptiav ovk gxouev, wir sind
Edelmenschen. Wir haben mit dem Bdsen nichts zu tun, mit Teufelei nichts zu tun. Dann ist die
Wahrheit nicht in uns. Dann geben wir uns dem Lugner in uns so hin, dass wir ihn nicht merken in
unserer Versunkenheit in die Welt der Gegenstandlichkeit und allem gelehrten und ungelehrten
Gerede darlber.

Wenn wir aber opo-Aoymuev, in Gemeinschaft bekennen, tac apaptiog nuwv unser Confiteor beten:
peccatores sumus, Stinder sind wir, peccatores, Fleisch, peccatores, te rogamus audi nos: wir armen
Sinder, erhére uns. Dann ist er miotog kot dikaog, fidelis et justus, treu und gerecht, (aber diese
Worte sind nicht eindeutig, was Johannes da im neunten Vers meint, ist er fidelis et justus), auf dass
er apn nuv tog apaptiag, Misereatur vestri... dimittat..., dass er von uns fortjagt die Bosheit und die
Bosheiten.

Wenn wir unser Confiteor in der Gemeinschaft recht beten, antwortet er: Dimissis peccatis vestris,
nach Vergebung eurer Siinden, reinigt er uns von aller Ungerechtigkeit, a¢n apaptiog kot kabapion
ano noong adikiag. Wenn wir aber dabei bleiben, zu sagen: ouvy nuaptnkauev, Non peccavimus, wir
haben nichts zu beichten, wir haben keine Bosheit, dann machen wir ihn zum Ligner, und sein Wort
ist nicht in uns,

Meine Kinder: das schreibe ich euch, damit ihr nicht stindigt, nicht weiter stindigt, damit ihr nicht bleibt
in eurer Bosheit. Und wenn einer es doch tat und tut, die Bosheit, Paraclitum habemus ad patrem:
dann brauchen wir nicht zu verzweifeln, dann brauchen wir die Zuversicht nicht zu verlieren: wir
haben einen Parakleten beim Vater, einen Anwalt, einen Helfer, einen Firsprecher, Jesus Christus,
den Gerechten.

Und er ist der thacpog unserer Stinden. Bevor er erschienen ist im Fleisch, und alles erst noch im
auleren Bild und Zeichen herging im hl. Zelt der Wiistenwanderer und im Tempel in Jerusalem, dann
war das tiaoctnplov da, Uber das Ihr im Buch Exodus jene tief ergreifenden Siihnegottesdienste
kennt, einmal im Jahr, durch den Hohenpriester, vor dem 1hAaotnpiov das solltet Ihr oft nachschlagen
im Zweiten Buch Moses, damit ihr den unendlichen Unterschied seht zwischen jener Feier und
unserer taglichen Messe, und doch seht, dass es um die eine gleiche alte immer neue Wahrheit geht:
von Siinde und Siihne: aber damals alles bloR in figuris praesignatum, in Bildern vorgezeichnet, jetzt
aber erschienen im Fleisch, in lebendigen Menschen.

Nicht in einer Goldplatte, in Tierblutsbesprengung, in einem in die Wuste gejagten Stindenbock
dieses einen siindigen Volkes, sondern wir haben als Firsprecher beim Vater Jesus Christus den
Gerechten, und er ist Sihne, Sihneopfer, Slindenbock flir unsere Bosheiten, aber nicht nur fur
unsere, fur unsere allein hier im Germanikum, sondern flr die ganze Welt, nept olov toL KoGpovL.

In dem aber verstehen wir, dass wir verstanden haben, dass wir ihn verstanden haben, wenn wir
seine Gebote halten. Wer sagt: Ich verstehe ihn, und halt seine Gebote nicht, der ist Ligner, und in
diesem ist die Wahrheit nicht. Wer aber sein Wort halt, wahrhaftig, in diesem ist die Liebe Gottes
erfillt.

In dem erkennen wir: wir sind in ihm: ev avte eocpev. Ja, da halten wir ein: ja bin ich wirklich in ihm, in
ipso sumus. Ich meine immer: ich sei in mir selber, oder nicht mal das: ich sei hier nur im
Gregorius-Saal. In ipso sumus, v aLT® EGUEV. EV ALTO LEV®, iN iPSO Maneo, ich bleibe in ihm.
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Geheimnisvoll immer dieses: avtog, exevog, ille, ipse, er. Also: wer so spricht: und wir sprechen ja
so: "ihm bleibe ich", was ist mit dem, was soll der: der soll, wie jener nepienatnoev wie jener
umherging: so auch selber umhergehen. Umher gehen, nepiraterv. Das tu ich den ganzen Tag, und
nachts im Trdumen. Immer am Herumgehen. Aber kabwc ekeivog, wie jener. Wer jener? Jesus
Christus. Ich habe ihn ja nie gesehen. Wie soll ich umhergehen, wie jener?

Nun, weiter: zunachst: Geh umher, Mensch unter Menschen, wie Jener. Geliebte, dieses "wie jener"
ist nichts Neues, Unerhdrtes. Und auch nicht, was ich von seinen Geboten sagte. Es ist im Grund
Uberhaupt nur eines, ein Einziges. Das schreib ich euch jetzt hierher. Es ist aber nicht neu, sondern
das alte Gebot, das ihr hattet, an apyng, vom Anfang. Das alte Gebot ist das Wort, das ihr gehort
habt. Ich schreibe es euch hier wieder, neu.

Was wahr ist in ihm und in euch: die Finsternis ist am Vergehen. Und das wahre Licht scheint schon:
Wer sagt: "Ich bin im Licht". Das sagen wir doch alle: Oder nicht? Also: wer sagt: ich bin im Licht und
seinen Bruder hasst, der ist noch in der Finsternis. Wer seinen Bruder liebt, der bleibt im Licht und in
ihm ist kein ockavdalov, kein Anstol3. Wenn es hell ist, sto3t man nicht an. Wenn es dunkel ist, rennt
man womdglich an die Wand, stolpert Gber einen Stein. In dem, der den Bruder liebt, ist da keine
Gefahr. Der ist im Licht. Wer aber seinen Bruder hasst, der ist im Dunkeln und geht im Dunkeln
herum und weil} nicht, wo er steckt, und die Dunkelheit hat seine Augen geblendet. Das wissen Sie
aus Erfahrung: wenn man aus dem Dunkeln kommt, sieht man erst nicht. Man ist geblendet.

Kinder, ich schreibe euch, dass euch die Stinden vergeben werden durch seinen Namen, um seines
Namens willen, euch, ihr Alteren, euch, inr Jungen, euch, ihr Kinder.

Ich schreibe euch hier etwas nieder: vom Vater, vom Wort Gottes, vom Hoéren, von der Welt und ihrer
dreifachen Lust, vom Willen Gottes, von der letzten Stunde, vom Antichristen und den vielen
Antichristen, von den abgefallenen Bridern, von der Taufe, vom Kind-Gottes-Sein, und immer und
vor allem von der Bruderliebe und wie sie sich verhalt zur Gottesliebe, von der Angst.

Sind es zwolf Themen? Ist es nur eines? Es ist im Grund nur eines, ein Gebot, ein Wort, ein Licht,
eine Wahrheit - die Hauptsache, die ihr behalten misst, sie ist im Fleisch, sie steht mitten unter euch,
mitten in der Welt, mitten in eurem Alltag, mitten in eurem Kolleg, mitten in eurer Gregoriana, mitten in
eurem Rom, eurem Europa, eurer Erde, eurer Welt, eurer Geschichte, eurer Vergangenheit,
Gegenwart, Zukunft, das Wort ist Fleisch geworden.

Gott ist unsichtbar. Aber in seinem Wort ist er sichtbar geworden. Gott hat keine Geschichte, aber in
seinem Wort, seinem Sohn, ist er offenbar, sichtbar, greifbar geworden. Gebt euch gegenseitig die
Hand. Da greift ihr Gott, in Christus, in der Kirche, mitten in der Welt der Geschichte unseres Alltags,
auf euren Alltag, wie auf euren Festtagsstraften. Im Advent und auf Weihnachten. An Schul- und
Feiertagen. Immer, Uberall wandelt ihr in der Gegenwart Gottes, wenn ihr den Bruder liebt. Denn das
Wort ist Fleisch geworden und hat sein Zelt unter uns und in uns aufgeschlagen, habitat in nobis, und
so haben wir gesehen und sehen seine Herrlichkeit, und wir heute nach eintausendneunhundert
Jahren.

1. Johannesbrief 2,7f
8.11.1960



Lateranfest

Unversehens waren wir in unserer taglichen Betrachtung aus einem Buch der Bibel in ein anderes
gekommen, aus dem Johannesevangelium in den ersten Johannesbrief.

Unversehens? nein.

Gerade an einer Stelle, Joh 12,45, wo Johannes uns Jesu Wort schreibt: Wer an mich glaubt, glaubt
nicht an mich, sondern an den, der mich sandte. Wer mich sieht, sieht nicht mich, sondern sieht den,
der mich sandte.

Jesus sehen, den Vater sehen, an Jesus glauben, an Gott glauben, ist dasselbe Sehen, dasselbe
Glauben und Lieben. Und wir mussten uns gesagt sein lassen: bist du ein Glaubender, an Jesus, an
den Vater, dann siehst du Jesus, dann siehst du den Vater. Das kommt uns so unwirklich vor.
Wirklich meinen wir, sehen wir diesen Saal, diese Menschen um uns, diese Stadt Rom. Aber wir
sehen weder Jesus noch den Vater.

An dieser Stelle (Joh 12,45) gingen wir fir eine Weile in den ersten Johannesbrief, ein Buch der Bibel
also, gezeichnet mit dem gleichen Verfassernamen wie das vierte Evangelium, und schnell bis zum
Kapitel 2 Vers 7 gekommen, sehen wir, auch da schreibt Johannes vom Sehen Jesu und Sehen des
Vaters. Er hatte ihn gesehen, und er verklindigt und bezeugt uns das, mit anderen Christen, damit
auch wir in dieser Gemeinschaft dieser Sehenden seien, Christus sehend, Gott sehend.

Wir haben uns gestern Abend und heute Morgen aber auch aus diesem Buch des hl. Johannes
entfernt, und sind in ein drittes gegangen; auch das tragt seinen Namen: Offenbarung des Johannes.
Wegen des Lateranfestes heute betrachteten wir aus diesem letzten Buch der Bibel vier Satze aus
dem einundzwanzigsten Kapitel; auch die sprechen vom Sehen und helfen uns, dass auch wir die
Augen aufmachen und das gleiche sehen, was Johannes auf Patmos sah.

Wir sollten da in diesem Saal, in unserem Zimmer, in den StraRen Roms, in der Laterankirche sehend
die neue Stadt sehen, nicht gleich Christus und auch nicht gleich den Vater, sondern die Stadt
Gottes, die die Braut Christi ist. Fragen wir uns noch einmal: Haben wir gesehen? Sehen wir? Sehen
wir wirklich?

Wir sind versucht, ein lateinisches Wort einzuschalten, ein lateinisch-deutsches Fremdwort. Dann
sind wir, meinen wir, beruhigt. Wir sagen: nein. Eine Vision haben wir nicht. Irgentwie macht uns
vielleicht alles das unruhig. Der Wechsel der Blicher, Evangelium, Brief, Apostelgeschichte, verwirrt,
wie es scheint, dieses Wechselnde, auch sonst, morgen Abend kommt ohnehin wieder ein anderer
Pater, weild nicht, worliber er spricht, Ubermorgen wieder der Rémerbrief, am Samstagabend die
Sonntagmesstexte, und dann erst wieder der Johannesbrief. Was aber alles verbindet, ist zunachst:
es steht im selben Buch, im Buch, das wir in der Hand haben. Was entscheidend mehr verbindet und
alle Verwirrung wegnehmen muss: es geht immer um ein und dasselbe Anliegen, um dieselbe
Wahrheit, dasselbe Wort Gottes. Nur die Weise, wie das Wort Gottes gesagt wird, andert sich.

Ich erwahnte eben ein lateinisch-deutsches Fremdwort. Jesus spricht vom Sohn des Vaters, vom
Sohn Jesus selber, von dem, dass die Junger ihn sehen und den Vater sehen. Der Evangelist sagt,
dass wir auch sehen, Jesus und den Vater, wie der Evangelist und die anderen Christen im ersten
Jahrhundert. Weil Jesus das Licht ist, das jeden Menschen erleuchtet, der in die Welt kommt. Jesus
ist also nicht nur selber Licht, Licht vom Licht, Gott von Gott, Gott sehend, Gott hérend. Sondern er
macht auch, dass die glaubigen Jinger in seinem gleichen Licht sehen, damals, und dass wir im
gleichen Licht sehen, heute und morgen frih und immer, ihn und den Vater. Wirklich sehen.

Wir sagen, am Ende ist nicht vom Sehen, Gesicht, die Rede, sondern von Vision. Johannes hatte,
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sagen wir, auf Patmos eine Vision, er hat ein Gesicht gesehen.
Von Pius XII. berichtete eine mondane Kioskillustrierte, er habe eine Vision gehabt.

Wir sagen, wir haben keine Vision. Wir sind keine Visionare. Wir stehen auf dem Boden der
Wirklichkeit. Wir sehen diesen Saal, diese Menschen, unser Zimmer, sonst nichts, keine Vision.
Keine neue Stadt, keine Braut geschmickt dem Brautigam. Wir hdren auch keine Stimmen aus
einem Thron, sondern den Krach der Stadt Rom und das Gerede von Menschen um uns rum. Wir
haben keine Audition. Das allein sehen und héren wir. Die Bibel und die Betrachtung will uns
hoffentlich nicht zu Visionen und Auditionen und anderen Halluzinationen bringen. Wir wollen auf dem
Boden der Wirklichkeit bleiben, und aus ihr uns nicht verriicken lassen und verrtickt werden. Und
doch, die Christen sind Sehende, Christus Sehende, Gott Sehende!

Visionen sind auch moglich, aber das Entscheidende ist das Sehen und Horen, von dem Jesus
spricht. Da geht es immer um die Wirklichkeit. Visionen kann auch der Teufel zustande bringen. Aber
er kann uns nicht zum Beten bringen. Er ist eine ganz andere finstere Macht, nicht das Licht Christi,
sondern das Dunkel und Irrlicht des Antichristen, das uns in lllusionen fhrt.

Folgen wir also dem Wort Gottes 1Jo 2,7.8: Es geht um das Entscheidende: das Gesetz der Liebe,
das Gebot der Liebe. Aber wie redet Johannes so seltsam widersprichlich in Vers 7: Geliebte, nicht
ein neues Gebot schreibe ich euch, sondern das alte Gebot, das ihr hattet von Anfang. Das alte
Gebot ist das Wort, das ihr gehort habt in der Bibel, im sogenannten Alten Testament.

Vers 8 hinwiederum: Ein neues Gebot schreibe ich euch.
Vers 7: nicht ein neues!
Vers 8: ein neues!

Wir sind versucht, zu sagen: Sprich eindeutig, Johannes, entweder oder. Entweder ist das Gebot, von
dem du sprichst, und bis zum Ende des Briefes sprechen wirst, namlich das Gebot der Liebe, das
uns die Augen zum Sohn und die Ohren zum Herrn 6ffnen soll, alt oder neu.

Du sagst in Vers 7: es ist alt.
Dann sagst du in Vers 8 wiederum: es ist neu.

Ist das alte das neue? Ist das alte Wort des alten Bundes, das wir gehort, das neue? Ist die alte Stadt
die neue Stadt? Ist die alte Schépfung, mit der das Alte Testament von Anfang, a principio, ab initio,
an apyns, beginnt, die neue Schoépfung?

Ja, sagt Johannes in Vers 8. Genau das ist es. So ist es. o eotiv aAnbeg ev avto kot ev vy, und das
ist wahr, in ihm und in euch! In wem? in ihm? wer ist der?

Der, von dem er seit dem ersten Vers des zweiten Kapitels schreibt: Jesus Christus, der
fleischgewordene Sohn des Vaters, unser Firsprecher beim Vater, er, der die Versdhnung ist fiir
unsere Sunden und fir die Stinden der ganzen Welt aller Menschen, auch unserer, die wir hier
sitzen.

In ihm, dem im Fleisch Erschienenen, ist das alte neu. Der alte Mensch, der Siinder, vergangen,
versohnt, die Finsternis besiegt, das Licht leuchtet in der Finsternis, in jedem Menschen, der in diese
Welt kommt. Ecce nova facio omnia, omnia vetera. Nox praecessit, Dies appropinquavit, schrieb
Paulus Rom 13. Und hier also 1 Johannes Kap.1, Vers 8: n okotia napayetal, die Finsternis, die
Lichtlosigkeit vergeht, kot o ¢mg To ainBivov nén dparvet, und das Licht, das wahre, erscheint schon.
Das wahre: denn das sogenannte Licht, das Irrlicht, das uns blendet, ist das Licht des Widersachers,
der als tduschender Engel des Lichtes uns in die Irre zu fihren versucht. Dem steht das wahre Licht
entgegen. Das Gott von Anfang geschaffen: es wurde Licht, das Gott von Anfang geschieden gegen
die Finsternis, das reine, unbefleckte, lichte Geschopf, das Geschopf, in dem das ewige Licht sich ein
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lichtes Zelt geschaffen, um darin unter den verdunkelten, abgefallenen Menschengeschdpfen zu
zelten. Das geschaffene Licht der geschaffenen Liebe, das sich, sich Licht anmalfiend, nennende
Irrlicht ist Dunkelheit, Dunkelheit des Hasses, versucht, sich herauszustellen in Pseudoexistenz, in
Lug und Trug und lllusion. Dies Irrlicht versucht uns, zu reden: Ich bin im Licht, und dabei im Hass zu
sein, den Bruder zu hassen.

1. Johannesbrief 2,12-22
Dienstag Abend

Ein neues Gebot, das wirklich ist in ihm und in euch: Die Finsternis geht vorliber, und das Licht, das
wahre, scheint schon. Das alttestamentliche Gebot der Liebe und das sogenannte nattirliche Gebot
wird selber neu in Christus, in den Christen! im Neuen Testament.

Wer behauptet, "ich bin in Liebe" und seinen Bruder hasst, der ist in der Finsternis, bis jetzt. Der ist
noch in der Finsternis; auch in der Zeit, in der Geschichte des neuen Testamentes. Wer seinen
Bruder liebt, der bleibt im Licht, Argernis, scandalum ist in ihm nicht. Wer aber seinen Bruder hasst,
der ist in der Finsternis und wandelt in der Finsternis und weil} nicht, wo, wohin er geht, weil die
Finsternis seine Augen blind gemacht hat.

1Jo 2,12: Ich schreibe euch, Kinder, nachgelassen werden euch die Siinden, um seines Namens
willen.

Ich schreibe euch, Vater: lhr habt erkannt, den von Anfang!
Ich schreibe euch, Jungmanner: Besiegt habt ihr den Bdsen.

Jetzt kommt die Bruderliebe, 2,15: Mn ayarate tov kocuov, nolite diligere mundum, neque quae in
mundo, schenkt eure Liebe nicht der Welt und dem, was in der Welt ist. Das geht, wie Sie sehen, an
Ihre spezielle Adresse, veaviokot, ihr jungen Menschen. Ihr und gerade hier im Kolleg und in Rom,
seid in groRer bestandiger Versuchung, eure Liebe dem koopog zu schenken und dem, was in der
Welt ist. Es gibt kaum einen Ort in der ganzen Welt, wo das so zusammengebracht ist wie in dieser
Stadt. Das merken Sie sich! Lassen Sie es sich von einem alten Mann sagen, der in der ganzen Welt
gewesen ist. Wenn einer, fahrt Johannes fort, die Welt liebt, dann ist nicht die Liebe des Vaters in
ihm; die Liebe zum Vater und die Liebe des Vaters zu ihm, gegen die er sich durch die Anhanglichkeit
an die Welt sperrt. Warum vertragt sich nicht die Liebe des Vaters und die Liebe der Welt? Warum
geht das nicht zusammen? Warum gibt es da keine friedliche Koexistenz, von der wir so gern
traumen?

Das begriindet Johannes folgendermalen in 1Jo 2,16: o1t tav ev T® kooum. Brennen Sie sich den
Satz in Leib und Seele ein: Denn alles in der Welt, omne quod in mundo, die Begierlichkeit des
Fleisches und die Begierlichkeit der Augen und die alaoveia touv Blov, und die Hoffart des Lebens.
Das Wort stand im furchtbaren ersten Kapitel des Rémerbriefes, also all das ovk eotv gk TOL TOTPOC,
das ist nicht aus dem Vater. Wie kann es denn etwas geben in der Welt, was nicht aus Gott Vater ist,
dem Schoépfer Himmels und der Erde? Wie kann der Apostel sagen, dass sogar alles in der Welt nov
gv T kooum, omne quod in mundo, nicht aus Gott ist? Sie sehen die entsetzliche Zweideutigkeit des
Wortes koopog, Welt, mit der wir so spielen und den Gegenspieler nicht merken, der uns belligt und
betrigt auf Schritt und Tritt bis hinein in unser letztes Wort und unser letztes Sterbenverstehen.

Die Welt ist aus Gott, und die Welt ist aus dem Widersacher Gottes. Die Welt ist aus ihrem Schopfer,
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und die Welt ist aus sich selbst, ihrem Selbstverstandnis. nav ev 10 koop® ek Tov kocuov und nicht
ek tov Tatpoc. Alles, alles ohne Ausnahme. Sehen Sie, wenn ich Ihnen das sage, dann fallen Sie
Uber mich her, ich hatte nicht genug Sinn fir das natirlich Edle, GroRRe, Schdne in Kunst und
Wissenschaft der Welt Gberhaupt. Dann lassen wir es uns doch vom HI. Geist Gottes in der HI. Schrift
sagen, und wenn wir es in der ganzen Bibel und nicht im letzten Evangelium und im letzten Buch der
Bibel, der Offenbarung, verstanden haben, verstehen wir es wenigstens in diesem kirzeren
gewaltigen Brief am Ende. Seien wir mal nicht so tdricht, auf das standige Lugen der Blicher der
Literatur hereinzufallen, auf diese Makulatur, auf diese papierne Welt, auf die wir schworen.

1Jo 2,17: Und diese Welt vergeht. ko1 o koopog napayetat. Sehen Sie, jetzt ist schon wieder ein
Stlck vorbei auf Nimmerwiedersehen, dieser Tag, diese Stunde, dieser Augenblick. Lacherlich, sich
daran festzuklammern. Die Welt vergeht und ihre Lust, sagt Johannes in Vers 17. Eine weltliche Gier
fasst dich an. Fleischeslust, Augenlust, Hoffart des Lebens. Das vergeht, fall nicht darauf herein,
kapituliere nicht vor diesem Phantom der Natur.

Der den Willen Gottes tut, der bleibt i¢ tov aiwva, in Ewigkeit, oder, in anderer Textuberlieferung,
der bleibt, wie der Vater bleibt in Ewigkeit.

Schon aus der blof3en liederlichen Verganglichkeit kannst du die ganze Verfallenheit,
Zerbrechlichkeit, Nichtigkeit der Welt erfassen, im Gegensatz zum ewigen Schoépfer. Du brauchst nur
mit den quinque viae ad Deum in der Summa ernst zu machen, statt sie blo3 stffisant zu diskutieren.
Dann héattest du ein rechtes praeambulum fidei et amoris des Vaters. Aber wir lesen und studieren
dariber hinweg, Uber die Philosophie und (ber die Bibel und auch ber die Theologie, die natlrliche
und Ubernaturliche, wie wir sie nennen und bleiben in ihrem fleischeslustigen, augenlustigen,
lebenslustigen Schema héangen.

Kinder, fahrt der greise Briefschreiber in Vers 18 beschwérend fort: eoyatn opa estiv, ultima hora
est, die Uhr hat zur zwdlften, zur Mitternachtsstunde geschlagen. Wieso? Sind wir im Ende der Welt?
Ist der Briefschreiber Adventist? Wie kommt er auf den Untergang der Welt, nicht blof3 auf den
Untergang des Abendlandes?

Er hat es doch eben erklart: Die Welt ist in einem fort am Untergehen. Nehmen Sie doch lhre Uhr in
die Hand, der moderne Mensch hat sie sogar daran festgebunden, aber um nur noch mehr sich
einlullen zu lassen, das Ticken der Uhr zu Uberhdren, die in einem fort wiederholt, was in Vers 17
stand: eoyatn wpa, was sagt die tiefe, tiefe Mitternacht: Vers 18: Wie ihr gehort habt, dass der
GegenChristus am Kommen ist, so sind jetzt viele GegenChristusse erstanden. Nicht blof einer,
irgend eine geschichtliche Gestalt, eine nach der anderen. Jede Weltgestalt, die heranhastet und
vorUberhastet, ist Gegen-Christusgestalt, Antichristi multi. Es lohnt sich wirklich nicht, an einer dieser
Vielen in Vergangenheit, Gegenwart oder auch Zukunft der Welt herumzuraten. Wir haben den
Antichristus in jeder der vielen verganglichen Weltgestalten vor der Nase, woraus wir, sagt Johannes,
erkennen, dass das Weltende da ist, ot eoyatn opo gotiy.

Die Exegeten fallen Uber solche Worte her und sagen: Sehen Sie, die Weltuntergangsstimmung des
Evangeliums, bei Jesus, bei Paulus, bei Johannes, im ersten Jahrhundert Apokalyptik. Falsche
gutgemeinte, aber mythologische Apokalyptik. Die Torheit liegt bei solchen Exegeten der Bibel nicht
in der Bibel und ihren vom Gotteswort inspirierten Verfassern, was diese Exegeten wahrhaftig nicht
sind. Jetzt wird Johannes ganz konkret und zeigt auf solche leibhaftigen Antichristengestalten.
Christen, die von uns weggingen. € nuov e€Enibav, aber sie waren gar nicht aus uns. Sie gehdrten
gar nicht wirklich zu unserer Gemeinschaft. Denn wenn sie wirklich dazu gehdrten, dann waren sie
bei uns geblieben. Aber es sollte offenbar werden an ihnen, dass nicht alle aus uns sind.

Was nennt sich alles christlich?



Was nennt sich alles katholisch?
Was nennt sich alles romisch-katholisch?

Auch ihr habt das ypiopo vom Heiligen, die Salbung. Ihr seid getauft, ko o1date navteg und wisst
darum alles. Ich habe euch nicht geschrieben, weil ihr kein Wissen von der Wirklichkeit habt, sondern
weil ihr sie wisst und weil jede Liige nicht aus der Wahrheit ist. Das bloRe Getauftsein und das bloRRe
Wissen von Katechismus und Bibel macht es nicht. Das hatten die auch, die weggelaufen sind und
sich von der Luge und dem Llgner, dem einen und den vielen Anti-Christen betrigen lieRen und
lassen.

1. Johannesbrief 2,21-22

nach dem 23. Sonntag nach Pfingsten

Wir missen uns an den Zusammenhang erinnern im zweiten Kapitel des ersten Johannesbriefes. Wir
blieben stehen bei der entscheidenden Frage: tic eotiv 0 yevotng, quis est ille mendax, wer ist der
Ligner? Wie kamen wir auf Luge, ligen, Lugner, den Lugner?

Johannes hatte gesagt: Ich habe euch Kindern und jungen Leuten und Eltern nicht geschrieben, um
euer blofRes Wissen zu vermehren, auch nicht euer Wissen um fromme religidse Dinge. Wissen habt
ihr. Ihr habt auch sogar die Gnadenzeichen, ypioua, Taufe.

Aber das allein macht es ja nicht, wenn die Liebe fehlt, wenn die Taufe nicht gelebt wird in der Liebe,
in der Menschengemeinschaft.

Die Wissenswahrheit hat als Gegenteil das Nichtwissen der Wahrheit und bloRes Wahrheitswissen
und lebendig gewordene Wahrheit hat als Gegenteil Wahrheitsnichtwissen, nicht gewusste Wahrheit:
Da geht es besonders um die Wahrheit des erkennenden Wissens der gleichen yvootc.

Aber Johannes spricht vom ovtwg Wahrheit und vom ovtog, vom wirklichen in der Wahrheit-Sein, und
da ist das Gegenteil nicht ein Nichtwissen oder Verkehrtwissen, sondern die Luge.

Davon handelt die Logik nicht, au3er wenn sie in ihrem Beispielschatz auch mal ein Wort der Bibel
nimmt aus dem Neuen Testament, etwa: alle Kreter sind Liigner, und damit Dialektik vorstellt. Hier
geht es nicht um derartiges. Die HI. Schrift geht auf das Letzte.

Der wirklichen Wahrheit steht die Liige entgegen, wie dem wirklichen Licht die Finsternis, wie der
wirklichen Liebe der Hass. Die blof3e Wissenswahrheit kann in einem wahrhaftigen und in einem
lignerischen Wesen sein, auch der Teufel weil? alle Wahrheit in diesem Sinn, kann sogar alle
Beweise der Philosophie und Theologie fihren, besser und griindlicher als der raffinierteste
Wissensmensch.

Aber im Sinn, den all diese zweideutigen Worte in der Bibel haben, ist der Teufel nicht aus der
Wahrheit, die der Liige den Kopf zertritt, nav yevdog ek tng ainbeiog ovk eotiv. Das ist kein Satz der
Wissenslogik, sondern ein Satz des Wortes Gottes, aus dem wir leben, und das wir deswegen
betrachten. Wir machen hier keine Betrachtung tber Syllogismusregeln, sondern Gber das
Liebesgebot, und das Wort betrachten bekommt einen anderen Sinn, wenn ich sage: betrachte mal



logisch diesen Satz: ein Kreter sagt: alle Kreter sind Ligner. usw.

Und so verstehen wir, warum es dem Verfasser des ersten Johannesbriefes so sehr darauf ankommt,
zu sagen: was dieser Widerspruch zur Wahrheit, den wir mit dem Wort yevdoc, ywevotng, ligen,
Ligner, meinen, im Letzten bedeutet. Wer ist der Liigner? Und diese Frage beantwortet er, in
unerhort den Weltmenschen in uns Uberraschender Weise, so: Wer der Lugner ist, hort es: Der
Lagner ist, der die Wahrheit des Fleisch gewordenen Gottes leugnet, hinwegzulligen sucht, der die
Wahrheit verleugnend sagt: Incovg ovk eotiv o Xpiotog! Jesus non est Christus, Jesus non est
Messias, Salvator mundi, Salvator omnium hominum. Jesus ist nicht der Christus, der Messias, der
Heiland der Welt, der Heiland aller Menschen. Dieser Antichristus ist der Ligner von Anbeginn, wie
ihn Jesus im Johannes-Evangelium nannte. Dieser Ligner in all seinen liignerischen Trabanten, in
allen Kindern der Liige, in den vielen Pseudobridern des einen Erstgeborenen, des Satans. In den
exsules filii Evae, den verbannten Kindern Evas. Der Lugner ist der, der leugnet, dass Jesus der
Christus ist.

1Jo 2,21: Ich habe euch nicht geschrieben, weil ihr die Wahrheit nicht wisst, sondern weil ihr sie wisst
und weil alle Lige nicht aus der Wahrheit ist.

Oder sollen wir Ubersetzen:

Ich habe euch nicht geschrieben, dass ihr die Wahrheit nicht wisst, sondern dass ihr sie wisst, und
dass alle Luge nicht aus der Wahrheit ist.

Es wird uns klarer bei der Frage, die jetzt kommt, dieser ungeheuren Frage - schon vom Anfang des
zweiten Kapitels ist die im Gange.

1Jo 2,4 hiel® es: Wer sagt, ich weil3, ich kenne, ich verstehe Jesus Christus, aber seine Gebote nicht
halt, der ist ein Ligner. Die Wahrheit ist nicht in ihm, trotz seines behaupteten Wissens, Kennens,
Verstehens. Der ist ein Lugner.

Der Wahrheit, um die es hier geht, steht die Lige entgegen, nicht ein Weniger-Wissen oder
Nicht-Wissen. Es geht um unendlich Entscheidenderes, als behauptetes bloRes Wissen von Jesus
Christus.

Um was denn?

Wir haben schon einiges Entscheidendes dazu gehdrt. Jetzt hier die Frage scharf gestellt: Wer ist
denn der Lugner? Quis est mendax? Wer ist der eigentliche Ligner?

Jetzt haben Sie Geduld, wenn Sie die einfachen Satze des ersten Johannesbriefes nicht einfach
verstehen, wie wenn Sie Zeitung lesen, oder sonst was dergleichen. Wéaren wir wirklich liebende
Christen, Menschen, Christen, die in Gottesliebe und Nachstenliebe, Nachstenliebe in der
Gottesliebe wirklich lebten, dann verstiinden wir kinderleicht jeden Satz bis zum Ende des Briefes.
Gehen wir geduldig weiter, unterwegs zur Liebe, unterwegs zum Verstandnis.

Wer ist der Lugner? Antwort Vers 22: o apvovpuevog, der, der leugnet, qui negat, der den
verneinenden Satz sagt: Incovug ovk gativ 0 Xpiotog, Jesus non est Christus. Jesus ist nicht der
Christus. Jesus von Nazareth, den wir kannten, kennen, wissen, ist nicht der Messias, der
Verheillene, der Erléser, der Heiland.

Wer leugnet, dass Jesus der Christus ist, der ist der Liigner, 1Jo 2,23.

Jeder, der den in der Geschichte stehenden Menschen Jesus von Nazareth nur so studiert, ihn zu
wissen sich bemiiht, mit allen wissenschaftlichen Mitteln der Historie, der Psychologie usw. und sich
darin vertiefend stehen bleibt, der ist in der Versuchung zu leugnen, dass er der Christus aller
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Menschen ist. Dann sind wir in der schrecklichen Versuchung, Jesus blof3 als einen geschichtlichen
Menschen neben uns anderen geschichtlichen Menschen zu stellen. Dann leugnen wir zwar nicht,
dass Jesus von Nazareth ein geschichtlicher Mensch war, wie seine Zeitgenossen und wie wir. Diese
torichte Lige machen wir nicht mit, Jesus sei Uberhaupt nicht in der Geschichte gewesen. Im
Gegenteil, wir sind davon so Uberzeugt, dass wir uns sozusagen mit nichts anderem beschaftigen
wollen als eben mit dieser geschichtlichen Gestalt. Sie interessiert uns unter Umstanden sogar mehr
als irgend eine andere geschichtliche Gestalt.

Wir kommen zu Feststellungen, wie: Jesus sei der edelste Mensch gewesen, der je in der Geschichte
war, viel edler als Buddha oder Sokrates oder andere Edel-Menschen, einfach der edelste. Und in
dieser Haltung versteifen wir uns, wir lesen so das Evangelium: also ganz, wie der hl. Paulus und der
hl. Johannes das nennen, secundum carnem, secundum historiam, dem Fleische nach, der
Geschichtlichkeit nach.

Tun wir da etwas Falsches?
Tun wir da etwas Unniitzes?
Tun wir da etwas, was uns nicht am Ende sehr sehr helfen kann?

Es ist so: wir tun nichts Unrichtiges, und wir tun nichts Unnitzes. Es kann uns sehr sehr helfen. Und
je grundlicher es einer tut, mit allen Mitteln auch der Wissenschaft, der Historie, der Psychologie, der
Psychologie auch bis in ihre bis heute erreichten sogenannten Tiefen, um so mehr kann uns das
helfen.

Aber es kann auch uns im Letzen entscheidend schaden und zum Unglauben versuchen, ndmlich zu
der Lige, wie Johannes hier sagt: Jesus von Nazareth, dieser geschichtliche, héchststehende
Mensch, ist nicht der Erldser aller Menschen aller Geschichte, Jesus ist nicht Christus. Jesus ist nicht
der Messias, um das alttestamentliche hebraische Wort dafiir zu nennen, nicht der Salvator mundi. Er
ist das, so sagt diese LUge, genau so wenig, wie etwa Buddha oder Sokrates oder sonst einer der
groRen edlen fihrenden Menschen der Geschichte, selbst wenn er fir den gréften und edelsten
gehalten wird, und auch, wenn er fir den grof3ten Propheten gehalten wird, groRer als Moses und
Elias oder Johannes oder Johannes der Taufer oder ein anderer aus den Propheten.

Wir ahnen gar nicht, in welch standiger Versuchung wir sein kdnnen in dieser Llige, sogar beim
Studium der HI. Schrift. Paulus hatte das Alte Testament griindlich so studiert und sein Resultat vor
Damaskus war: Jesus ist nicht der Christus, Incoug ouvk eotiv 0 Xpiotog. Was ist das Gberhaupt? Ich
brauche eigentlich gar keinen Christus.

Jesus ist mir sympatisch. Ich habe ihn gern, alles was Schrift und Uberlieferung nur (ber ihn sagen,
gefallt mir mehr, als was Uber irgend einen Menschen sonst erzahlt wird. Ich habe ihn gern. Ich stelle
ihn mir gern vor. Besonders, wie ihn wirkliche Kiinstler darstellen, nicht kitschig. Ich wei zwar nicht
wie, eigentlich sagt mir im Letzten kein einziges Jesusbild ganz zu: das eine zu ernst, das andere zu
weich - so war er doch sicher nicht. Dann ist mir noch lieber mein Bronzekruzifix. Das ist so
undeutlich, dass ich schwer sagen kénnte, sieht er ernst aus, streng, weich, hart, hat er groe - zu
groRRe - Augen oder kleine usw. usw. - verstehen Sie, wenn ich da etwas ausschweife.

Jesus. Tig eotiv 0 ywevotng? Wir sind hier bei der ungeheuren Frage des Johannesbriefes 2,22. Wer
ist der LUgner, der Tauscher, der in die Irre Fihrende?

Antwort: o apvovpuevog ot Incovg ovk geotiv Xprotog, Jesus ist Jesus. Aber Jesus ist nicht der
Christus der ganzen Schoépfung des Himmels und der Erde. Das kann ich mir ja auch gar nicht
vorstellen. Das kann ja auch kein Klnstler gegenstandlich ausdriicken. Wie soll er das denn
machen? Kann er es, wie wir sagen, am Ende ungegenstandlich? Dann sagen wir: was heifl3t das
Schlagwort denn? Darunter kann ich mir erst recht nichts vorstellen, gar nichts. Wirklich nicht das
mindeste. Meinst du am Ende so ein sogenanntes modernes Bild: einige Striche, Punkte, Flecke -
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darunter steht: die Zerstérung Karthagos, oder die Auferstehung Christi, oder die Sendung der
Apostel, oder ich weil} nicht was. Ich weif} nicht mal, ob ich es richtig halte, vielleicht muss ich es mal
umdrehen usw.

Ich kann mir nichts vorstellen.

1. Johannesbrief 2,23 bis 3,1

Jeder, der den Sohn, den Fleischgewordenen, den in unserer Geschichte stehenden Jesus von
Nazareth, in unserem Fleisch, in unseren Blchern, den Menschen rechts und links von uns und in
uns lebenden leugnet, der hat auch den Vater nicht. Wir tduschen uns und sind verlogene Ligner,
wenn wir meinen, obwohl wir die Menschen rechts und links von uns riicksichtslos tibersehen und
beiseite stolen und schliel3lich auch uns selbst, konnten wir das Vaterunser beten. Wir kdnnen es
daherplappern das Vaterunser. Aber wir haben den Vater nicht.

O oporoymv tov viov, qui confitetur: wer in der Gemeinschaft den Sohn bekennt, der hat den Vater.
tov matepa gxel. Ein gewaltiges Wort, wie jedes der HI. Schrift, auch in der zerbrechlichsten
Fleischesgestalt.

Ihr nun, was ihr gehort habt von Anfang, ev vy pevetw, in vobis manere debet, das muss in euch
bleiben, pevelv, manere. Darauf kommt es an.

Nicht dass ihr ein Wort, einen Satz hinter dem anderen, einen Abend hinter dem anderen hért und
euer Wissen erweitert, sondern ev vy pevetm. Und entscheidend: dieses pevelv manere, heildt
selbstverstandlich nicht blof3, dass ihr es im sogenannten Sprach- oder Wissens- oder
Gedankengedachtnis behaltet, so dass ihr ein Examen mit "zehn" (an der Universitét die beste Note)
dariber machen konnt. Das johanneische peveiv, manere, meint wirklich das, was indogermanisch in
der gemeinsamen Stammwurzel min, minnen, enthalten ist. Aber vielleicht ist auch in dem
gewodhnlichen deutschen Ubersetzungswort bleiben das Wort lieben enthalten. Die Wérter sind alle
Fleisch, zerbrechlich, tot, tétend. Aber im Wunder der Auferstehung von den Toten kommt der Geist
in diese toten Gebeine.

Im zweiten Teil von Vers 24 kommt das Wort uevetv, manere, noch zweimal. Also dreimal im gleichen
Vers 24: neveto, uewvn, peverte. Ubersetzung: Was ihr von Anfang gehért, soll in euch bleiben: Wenn
aber in euch bleibt, was ihr von Anfang hértet, dann bleibt auch ihr im Sohn und im Vater von Anfang.

Wenn wir nun auch noch das Wort apyn, das hier auch immer wiederkommt, aus dem ersten Satz
des Johannesevangelium eingehender betrachteten, kdmen wir an kein Ende.

Und dieses ist die en—ayyeiia, der Zu-Spruch, den er selber, ipse, er, der Vater im Sohn, der Sohn im
Vater, euch zu-gesprochen hat: Das Leben, das eonische, das nur Aufgang kennt, das ewige Leben.

Zusammenfassend Vers 26: Warum hab ich das euch gesagt, hier aufgeschrieben? Wegen derer, die
euch irrefuhren! tov TAaveoviov vuag, ihr seid von Irrsternen umgeben, von Planeten sozusagen:
von diesen Antichristen, die euch in den Ohren liegen: euch Kindern, euch Jugendlichen, euch Eltern,
wie wir in Vers 14 horten, allen drei Lebensaltern. Die HI. Schrift ist fiir alle geschrieben, fir
Erstjahrige, Neunjahrige, siebzig-hundert-Jahrige.

1Jo 2,27: Und ihr: also, ob Kinder, ob Jugendliche, ob Eltern -



Jetzt im Text zwei Varianten: to ypiopa, oder to yapiopa - wir wissen es nicht, aber vor pever fehlt
das otawv, sic, also Ubersetzung: et vos: si unctio oder gratia baptismatis oder confirmationis oder
ordinationis, das ihr von ihm, vom Vater, vom Sohn, dem Fleischgewordenen, empfangen habt, wenn
das in euch bleibt, liebend wirkend bleibt!, dann habt ihr keine Erklarung, keine Punkte mehr nétig,
keinen Brief mehr ndtig, ou ypeiav exete wva t1g ddaokn vuoac. Wir sehen, dass schon den Urchristen
manchmal all die Belehrungen schon zu viel zu werden schienen, und sogar die heiligen Verfasser
der HI. Schrift sich sozusagen entschuldigen, dass sie Uberhaupt schreiben und belehren wie
Johannes, auch im Evangelium, und Paulus im Rémerbrief. Nein, wenn ihr wirklich liebende Christen
waret, dann ware wirklich weiter gar nichts nétig, als eben das, was ihr tut, dass ihr liebt, weiter liebt,
mehr liebt, immer mehr, manete, pevere!

Euer Lehrer ist: to avtov ypiopa oder yapiopa, eure Taufgnade, Gottes Salbung selber, der Christus
xpropo selber belehrt euch Uber alles: euer ypiopa ist euer Christus, das Wort, das fleischgewordene
des Vaters. Gott allein genlgt, sagt die groRe Teresia, und Ignatius betet: Amorem tui solum cum
gratia tua mihi dones et nihil aliud ultra posco. Quid mihi est in coelo et quod paeter te volo in terra.
Deus cordis mei, et pars mea Deus in aeternum, gib mir mit deiner Gnade nur die Liebe zu dir und ich
will nichts weiter. Was ist mir im Himmel und was will ich auf Erden, Gott meines Herzens und mein
Anteil in Ewigkeit, betet der Psalmist, sogar schon, wo der fleischgewordene Gott in unserem Fleisch
sich erst ankiindigt und noch gar nicht in der Geschichte erschienen ist, wie in der Kirche des ersten
Jahrhunderts.

Also Vers 27 am Schluss: Und diese Salbung ist wahr, ist keine Liige, keine Pseudotaufe, kein
Pseudounterricht, kein Pseudochristus.

Und nochmals und nochmals:

Et sicut docuit vos, manete in eo. Und was kann ich denn anderes tun, als lhnen das auch, immer
dasselbe, sagen: bleibt in ihm. Liebt. Bleibt in ihm, lebt euer Chrisma und Charisma, eure Taufe,
Firmung, Weihe: manete in eo, bleibt in ihm, wie er euch gelehrt hat.

Auch jetzt und heute und hier, Kinder, Kinder! So redet der gro3e Verfasser seine Mitchristen an,
Kinder, bleibt in ihm, (Sagen Sie mal, zdhlen Sie selbst in der Betrachtung, wie oft pevelv, manere, im
Brief steht! Wenn ich richtig gezahlt habe, siebenundzwanzig mal in diesem ersten Johannesbrief, 3
mal 3 mal 3. Wenn Sie wollen, es ist das Wort des ersten Johannesbriefes.)

Aber wir sind erst am Ende des zweiten der flinf Kapitel, und hoffentlich bleiben Sie in der Geduld.
Auch das Johannesevangelium und der Kapitel-Schlussteil lauft uns dartber nicht fort. Wir stehen
mitten darin, auch wenn wir es nicht merken.

Also Vers 28: Kinder bleibt in ihm, im Vater, im Sohn, das heilt im Christus, im Sohn, in der
Gemeinschaft der vielen erlosten Briider im Schol3 der einen Mutter.

Damit sav davepwOn, si apparet, si apparuerit, wenn er erscheint, erscheinen wird, das fehlt immer
noch, solange Welt ist, Verhullung ist, versuchende Verfinsterung des Lichtes ist durch den Firsten
der Finsternis. Denn daher allein kommen die Hoéllen. Es ist nicht so, als ob Gott in seinem Sohn
siegend in einem groRRen Biindel von Wolken und was sonst fiir Hullen versteckt ware, sich versteckt
hatte: Gott ist Licht, das Licht selber, alles Licht selber.

Wie hatte 1Jo 2,8 oben uns doch geschrieben: Die Finsternis geht vorlber, das wahre Licht leuchtet
jetzt, und 1,5 Gzog dwg eativ, Deus lux est, et tenebra in eo non est ulla, Gott ist Licht und keinerlei
Finsternis ist in ihm. Aber wir stehen immerfort in der Welt des Verfinsterers, der Welt, der sich selbst
so nennenden Aufklarung und Auflichtung. Aber sie ligt ja! Sie klart ja gar nicht, sie verfinstert, sie
versucht das Licht zu verhiillen. Die Offenbarung des Offenseins bar zu machen, die revelatio immer



wieder zu velare mit den tausend Schleiern taglicher Maja, wie schon die Heiden ahnen.

Also: jetzt sind wir noch in der Welt, aber je mehr ihr liebt, schwindet die betriigerische Welt. Die Welt
mit ihrer Lust und Ticke will ich, ein Pilger, nur in ihrem Kleid betreten, nur wie eine Briicke. Zu dir
Herr, GUber den Strom der Zeit. Wenn er offenbar wird, dann bekommen wir nappnoiav kot un
aoyvvlmUEY ATt LTOL €V TN Tapovcta avtov, Zuversicht und schamen uns nicht vor ihm, wenn er
erscheint. Die, die griechisch kdnnen, sollen Uber tappnoia und tapovcia hachdenken. Ich kann
und soll nicht alles hier Ihnen vormachen. Machen Sie es selbst. Sie brauchen dazu nicht gelehrte
Worterbucher und Kommentare. Sie wissen, dass pnotia, pnua reden und ovota sein heifdt, und rop,
nopa, lateinisch prae - prae oculis, prae manibus, prae-sens, usw. eben das jetzt und hier vor uns
Befindliche sagt.

Nun Ubersetzen wir gewohnlich, das gibt es ja auch wieder "irgendwie", wie wir sagen: auf dass wir,
wenn er offenbar wird, Freudigkeit haben, Mut, Zu-versicht, Zu-spruch, - das ware die eigentliche
wortliche Ubersetzung von nop—pnoia, map—ovcta - und nicht vor ihm, gut also: zu Schanden
werden, uns nicht vor ihm zu genieren brauchen, gv tn Ttapovcia avtov, wenn er da ist, in uns ist,
vor uns steht. Wie das ja eigentlich immer ist. Steht Gott jetzt nicht vor uns? Steht der Vater jetzt nicht
vor uns? Steht der Sohn jetzt nicht vor uns, in jedem armen Mitmenschen, je erbarmlicher, je mehr er
im Fleische ist, je mehr er versucht ist, um so mehr?!

Bleibt in ihm, Kinder, damit, wenn er offenbar wird, wir Mut haben und nicht vor ihm zu Schanden
werden, in seinem Kommen zu uns, bei seiner Zukunft.

1Jo 2,29: Wenn ihr das Bewusstsein habt, dass er gerecht ist, guter heiliger Vater, guter heiliger
Sohn, dann erkennt ihr, dass auch jeder, der recht hat, aus ihm geboren ist, sein Kind ist.

Und was hat denn ein Kind anderes zu einem lieben Vater fir ein Verhaltnis, wenn nicht das des
Vertrauens, vollster, froher Zuversicht. Er ist ja mein Vater, er ist ja mein Bruder. Der Christ in
Christus, Kind Gottes, Sohn Gottes, aus ihm geboren. Und hier bricht der hl. Johannes in einen
Jubelruf aus angesichts dieser frohen Botschaft der Gotteskindschaft. Das ist jetzt keine These Uber
einen Beweis flir das Dasein Gottes, aus der causa causata zur causa prima, aus dem ens
contingens zum ens absolutum, aus dem movens motum zum motor immobilis, aus dem ens
gradatum zum maxime ens: das alles ist durchaus richtig, und das weil auch der Teufel, und viel viel
wissenschaftlicher als wir, denn er ist der First alles Weltwissens. Aber er liebt nicht und will nicht
Kind sein und liebendes Kind Gottes, sondern hassender Gegen-Gott und Gegen-Christus und
Gegen-Geschopf und Gegen-Alles: einfach: adversarius vester, euer Fleisch, sonst nichts.

Aber hier Kapitel 3: 13ete, seht, welche Liebe. Und Uber das notannv wéare auch zu betrachten, aber
ich falle lhnen lastig damit, welch groRe, welch unbegreifliche, welche unerhdrte Liebe, ayonnv.

1. Johannesbrief 3,1-6

1Jo 3,1: Seht, motannv ayannv, welch unerhdrte Liebe uns der Vater schenkte, damit wir Kinder
Gottes heilRen und sind.

Wir kénnten heute den Satz noch persénlicher ausdriicken, nachdem sich diese unerhérte Liebe in
der Kirche schon uniiberhérbar oft persdnlich ausgesprochen hat, dass es nun so ist, dass wir
dadurch Kinder Gottes heif’en und es sind. Deswegen versteht uns die Welt nicht, weil sie Gott
widersprechend, als Welt des Widersachers ihn in dieser Liebe nicht erkannt hat.



1Jo 3,2: Geliebte, texvia, ihr von Gott Geliebte, jetzt sind wir Kinder Gottes: und noch ist nicht
offenbar, was wir sein werden. Wir gehen jetzt noch durch sogenannte Gegenwart aus
Vergangenheit in Zukunft. Wir heien jetzt schon Kinder Gottes und sind es, aber wir sind noch
Kinder unterwegs. Wenn das Unterwegs schon so gewaltig ist, wie erst die Vollendung.

So fahrt der Brief fort: Wir wissen, wenn er offenbar wird opotot avto esopeba, ein ungeheures Wort!
Wir werden ihm ahnlich sein, nicht mehr blo3 opoioyovpev, opotot esopeba, nicht blod mehr
con-fitentes, sondern con-formes. Denn wir werden ihn schauen, wie er ist.

Aber gleich sind wir versucht zu fragen, ist das nicht das Wort des Widersachers: eritis sicut dii,
scientes bonum et malum, ihr werdet wie Goétter sein, wissend das Gute und das Bdse. Nein! Das
Wort des Widersachers ist Ligenwort vom Bdsen, finsteres Wort. Aber Gottes Wort ist wahres Wort,
da ist von Bosem keine Spur. Und jeder, der diese Hoffnung hat zu ihm, der reinigt sich wie jener rein
ist. Ayioc, agnus, rein, agnus - rein und Lamm und Opferlamm. Der reinigt sich, gleicherweise auch
jener rein ist.

1Jo 3,3: Das wichtige Wort ayvilel. Von was rein? Fur was Opferlamm? Rein von der apaprtio, der
Bosheit, dem Bosen ist gemeint. Wir kommen auf ayvileiv zurlck.

1Jo 3,4: Jeder, der das Bose tut, der tut auch Gesetzwidrigkeit, der Bésestuende kiimmert sich nicht
um Gottes heiliges Gebot und Willen.

Ihr aber wisst, dass jener erschienen ist, damit er unsere Sinden tragt.

Der Autor zitiert sein Evangelium Joh 1,29: |hr wisst, dass jener zum agnus Dei geworden ist, das da
tragt und hinwegnimmt unsere Sinden, die Stinden der Welt. In ihm ist keine Sinde.

Jeder, der in ihm bleibt, uever, der siindigt nicht.
Jeder, der suindigt, hat ihn nicht gesehen und hat ihn nicht erkannt.

Kinder, niemand soll euch verfihren. Wer die Gerechtigkeit tut, o noiwv, das ist der pevov manens,
der Bleibende.

Geschenkt hat der Vater seine Liebe, auf dass wir Kinder Gottes genannt und gerufen werden und
sind.

An diese Wahrheit reicht kein Weltwissen: Alle Wissenschaft aller Menschen aller Zeiten
zusammengenommen kann nur an ihren Grenzen zum fernen Ahnen dieser beseligenden Wahrheit
von der Liebe flihren, die uns Kinder Gottes heilten und sein lasst. Seht, betrachtet, bleibt dabei:
Videte, qualem caritatem dedit nobis Pater, ut filii Dei nominemus et simus, seht, welche Liebe uns
der Vater geschenkt hat, dass wir Kinder Gottes heifen und sind. Er kdnnte aber ein Jahr lang oder
sein Leben lang nur dartiber betrachten und vor heiliger Verwunderung Uber diese Wahrheit und
Wirklichkeit selig sein.

Die Welt hat keine Ahnung von dieser Seligkeit der Christen. Sie sieht ja nur seine und ihre
Weltgestalt, Fleischgestalt, die Sklavengestalt, die Elendsgestalt, die Geschichtsgestalt.

So fahrt unser Brief fort: Darum kennt euch die Welt nicht, kennt euch nicht, denn sie kennt ihn nicht.
Auch die sogenannten Menschenkenner, die sich auch noch was auf ihre sogenannte
Menschenkenntnis einbilden, diese Menschenkenner aller Altersstufen, die mit slffisanter Miene sich
dick tun und sagen: den kenne ich doch.

Nein, die Welt kennt den wirklichen Menschen nicht. Die Welt in uns kennt den Christen nicht. Sie
kennt die forma servi, und sie kann die aufs Raffinierteste, mit allen Mitteln ausspionieren, mit allen
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technischen, psychologischen und psychoanalytischen Mitteln, die sie immer neu erfindet. Sie kommt
aber an das Personliche des Christen nicht heran. Auch wenn sie in Wut dartber gerat. Mundus eum
non cognovit. Mundus vos non cognovit, die Welt hat ihn nicht erkannt, die Welt hat euch nicht
erkannt.

Das gilt auch fur uns Menschenkenner hier im Haus. Die Herrlichkeit der Kinder Gottes zu erkennen,
daran reicht alles Weltwissen, Philosophie und Theologie nicht von weitem heran. Nochmals: Auch
die Welt in jedem einzelnen von uns selbst weil nicht um die Herrlichkeit der Kindschaft Gottes in
uns. Die Welt sieht den Vater nicht im Sohn, in Maria, in der Kirche, in den Kindern Gottes. Das sind
fur die Welt Woérter, vielleicht fromme Worter, Probleme, interessante religionswissenschaftliche
Fragen und dergleichen, mit denen sie sich die Zeit vertreibt. Die Welt kommt an den Christen und
sein selig frohes Geheimnis nicht heran. Geheimnis ist es fur die Welt.

Der glaubende liebende Christ selber kommt in der Ubung der Liebe daran.

Dieser ganze Brief, das vierte Evangelium und die ganze HI. Schrift in der Kirche sind dafiir
geschrieben, ihn da heranzufihren; aber nicht mit seinem Weltwissen - secundum carnem, auch
nicht von der Liebe. Wohl kann der Liebende ein Wissender sein, und er ist es immer in gréRerem
oder geringerem Mal3. Aber im Grad, als er wirklich Christ geworden ist, halt er alles Weltwissen und
auch diese Kenntnis von Menschen arbitror ut stercora, ich erachte es als Unrat, Mist. Sie wissen,
was stercora heil3t. Mist ist keineswegs nichts. Und ohne Mist wachst manche Pflanze nicht, aber von
Mist kann man fiir gewdhnlich nicht leben. Das gilt sogar vom Wissen um Jesus kata capxa, Dei
carnem, Gottes Fleisch, und die HI. Schrift, Dei carnem, Gottes Fleisch.

Das ist alles Vorstufe im Unterwegs zum eigentlichen Verstehen Christi und des Christen und der
Kirche und des Vaters in der Ubung der Nachstenliebe. Mehr nicht. Ein winziges Fortschreiben im
wahren liebenden Wissen und wissenden Lieben des Wortes Gottes ist kostbarer, als wenn Gott oder
vielmehr der Furst der Welt uns alle Wissenschaft der Welt anbéte.

Es ist wahr, Weltwissen kann berauschen, aber Kind-Gottes-Wissen beseligt.

Weltkenntnis und gar Menschenkenntnis durch Welt und Menschenmethoden kann den Menschen in
Stolz aufblahen bis zum Zerplatzen, liebende Gotteskindkenntnis macht demditig, bis zum Vergehen
ins tiefste der ancilla Domini A a a Domine, nescio loqui, puer sum, Kind der Magd des Herrn. A a a,
ich kann nicht sprechen, ich bin noch jung, noch ein Kind.

1. Johannesbrief 3,8f

Wir waren an jenen gewaltigen Satz gekommen, in dem Johannes all seine Verkiindigung
zusammenfasst: g1¢ touto gdavepmbn o viog Tov Ogov, ad hoc apparuit filius Dei, tva Avon 1Ta gpya
tov dapolrov, dazu ist der Sohn Gottes erschienen, dass er I0se die Werke des Widersachers.

Geben wir acht. Es gibt also gpya tov diaforov, opera diaboli, Teufelswerke; Teufelswirklichkeit und
Teufelswirken, opera diaboli, und dieses ist so wahr, dass die Grundwirklichkeit der ganzen
Schdpfung und Erlésung, namlich die Offenbarung des Vaters im Sohn durch den Geist, von uns aus,
von der Welt aus gesehen, durch das Teufelswirken herbeigeflihrt ist.

Also: si diabolus non peccasset, si homo non peccasset, Deus incarnatus non fuisset, wenn der
Teufel nicht gestindigt hatte, wenn der Mensch nicht gesilindigt hatte, ware Gott nicht Mensch
geworden, wie wir stotternd, scheiternd immer sagen und sagen mussen, und hier durch das Wort
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von 1Jo 3,8 belehrt werden: gi¢ tovto, ad hoc venit filius Dei, ut solvat opera diaboli, dazu kam der
Sohn Gottes, um die Werke des Teufels zu I6sen, ad hoc! lesen Sie nochmals Gen 3,1.

Ad hoc manifestatus est filius Dei, ut solvat opera diaboli, solvat, absolvat, Gottes Sohn wird Mensch
im Menschen, um zu zerstéren des Teufels Werk im Menschen. Wir waren dazu nie imstande. In der
Menschwerdung des Sohnes aber werden wir es.

Jeder, der aus Gott geboren wird, Gottes Kind wird, tut das Bdse nicht, macht das Teufelswort nicht
mit, weil das onepua Gottes, der Samen Gottes in ihm bleibt, pever.

Es folgt gleich das uberraschende Wort kot ov duvartatl apaptavery, und der in Gott Bleibende,
Liebende kann gar nicht das Bose tun. Das Kind Gottes kann gar nicht Kind des Widersachers sein.
Weil es aus Gott geboren ist. Das vertragt sich nicht miteinander. Niemand kann diesen zwei Herren
dienen.

Darin sind offenbar die Kinder Gottes und die Kinder des Teufels. Jetzt wird uns also das schon oft
wiederholte ¢avepoc, offenbar werden, aufleuchten, erklart: der Vater leuchtet auf, sein Sohn leuchtet
auf. So leuchten wir auf, die Kinder Gottes: es war schon gesagt, aber wir hatten dariiber weg
gelesen: in der ayann, in der reinen Gestalt der ayann, da kommt es heraus, in der totann ayonn,
wie es in der erhabenen Uberschrift dieses dritten Kapitels stand. Und von der ist jetzt bis zum Ende
des Briefleins die Rede.

Wir singen da ein canticum canticorum, ein Hohelied der Liebe, und zwar der offenbaren Liebe, der
jetzt im Fleische erschienenen Liebe, im Fleisch erschienen, in uns Menschenkindern, vielen Kindern
der einen Muttergemeinschaft, mitten in der Welt der Menschen des Fleisches der Geschichte. Mitten
unter ihnen stehen die Kinder der Liebe, der neuen Stadt der Liebe.

Man kann vielleicht Uber das Entscheidende des vierten Evangeliums im Evangelientext leichter
hinweglesen, ohne zu merken, worum es eigentlich geht, als im Text dieses Briefleins.

Darum stellten wir ihn mitten ins Evangelium, an die Stelle, wo der zweite Teil des Evangeliums sich
vorbereitet. Es hat keinen Sinn, darauf los zu lesen, und den Bruder rechts und links von sich zu
Ubersehen, stehen zu lassen, oder gar wegzustol3en.

Denn dann machen wir sozusagen Betrachtung tUber das Wort Gottes, und stol3en es zugleich weg
und trampeln es mit Flen. So stehen wir versuchte Menschen in einem fort in der Bedrohung durch
den lignerischen First der Welt dieser Finsternis, der sich in einem fort verkleidet in den Engel des
Lichtes, meinetwegen auch, indem er uns eine tiefsinnige Betrachtung Uber das Evangelium und das
Leben Jesu und die Briefe machen lasst. Und zugleich hassen wir den Bruder und pervertieren in
ipso actu exercito, in unserer Existenz, was wir in actu signato, im blof3en Signum, im Zeichen, im
blof3 geschehenden inneren oder auleren Wort tun. Weswegen Johannes nach dem Evangelium und
nach der Offenbarung und nach den drei Briefen nur mehr sagen wird: Kindlein, liebet einander! Das
ist alles. Das ist des Herrn Gebot. Und wenn das geschieht, wenn das "Geschichte" wird, dann ist alle
Geschichte erfullt. Dann ist, was ihr Geschichte nennt, Geschichte im Fleisch, in der Stinde, im Tod,
in der Welt, besiegt durch die Liebe Gottes, in der Gottes Sohn in die Geschichte gekommen ist.

Schauen wir einen Augenblick zuriick: Fortsetzung 1Jo 2,28: Wie kam Johannes oben auf das
Seltsame: dass wir uns vor Gott nicht zu schamen brauchen? Hat sich je ein anderer Mensch vor
Gott zu schamen brauchen? Ja, das ist genau das, was das erste Buch der Bibel im Sitindenfall
darstellt: wann also braucht der Mensch, wenn Gott ihm offenbar wird, sich nicht zu schdmen?
Johannes sagt: wenn er bleibt in Gott, im Vater, im Sohn, in der Nachstenliebe. Kinder, so rief er,
aber nicht blo3 Kindern, Jugendlichen, auch den Eltern zu: bleibt in ihm! Dann braucht ihr nicht, wenn
er offen wird und zu euch kommt, euch zu schamen vor ihm.

Adam und Eva blieben nicht in ihm, sondern wollten, dem Versucher folgend, in sich selbst stehen,
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nackt und blo3. Und so vergehen sie und werden buchstablich zu Schanden vor ihm.
Kinder, bleibt in ihm, nicht in euch selbst, euch verrtickend.

Hernach kommen wir in dieser Genesisbetrachtung des ersten Johannesbriefs auch noch an das
Kapitel von Kain und Abel: die hl. Schriftsteller des NT haben immer das AT vor sich. Sie schreiben
eine Erklarung zum AT. Darum sagen sie: Hier ist kein neues Gebot und neues Gesetz, sondern das
alte, das ihr gehdért habt: In principio, am Anfang.

Es ist oft nicht ohne weiteres, dass wir sehen, welche Stelle des AT der neutestamentliche
Schriftsteller vor sich hat, buchstablich oder im Geist. Das ist auch gar nicht notwendig. Die HI. Schrift
spricht ja in wahrem Sinn Uberall Gber das gleiche: Siinde und Gnade, Fall und Erlésung, Adam und
Christus, Eva und Maria, Fleisch und Geist, Zorn Gottes und Gerechtigkeit Gottes. Wir brauchen nicht
alle Parallelstellen nachzuschlagen, und kdnnen das gar nicht. Und auRerdem sind die fir uns
entscheidenden Parallelstellen die in unserem personlichen Leben!

Und ware Christus tausendmal geboren und gestorben und auferstanden, und nicht in dir, wir gingen
ewiglich im Tod der Stinde, im Grab unserer Welt. Wir standen immer nackt im Busch und miissten
uns vor Gott schamen.

Ein Kind braucht sich vor dem Vater nicht zu schamen, der Mensch nicht vor dem Arzt, der ihn heilt,
auch wenn er nackt vor ihm stande.

Wenn ihr erkennt, dass Gott gerecht ist, so erkennt ihr auch, dass der, der recht tut, sein Kind ist.
Seht welche Liebe uns der Vater zeigt, dass wir Gottes Kinder sollen heilken. Darum kennt euch die
Welt nicht. Denn sie kennt den Vater nicht. Ihr Geliebten, von Gott Geliebten und untereinander in der
einen mutterlichen Gemeinschaft Geliebten, jetzt sind wir Gottes Kinder. Und es ist noch nicht im
letzten Licht geworden, was wir sein werden. Wir stehen immer in der Welt der Finsternis. Es ist
immer noch Zukunft, ecpev und ecopeba, sumus, erimus, wir sind und werden sein. Und noch sind
Tempora und Verschiedenheit und versucherische Zerspaltetheit von Vergangenheit, Gegenwart,
Zukunft.

Das ist immer noch unser Stehen und Wandern in der Welt des standigen Widersachers und
Versuchers, der uns in einem fort ins Sterben der Zeit stiirzt. Aber wir sollen durch all dieses zeitliche
Sterben immer mehr lebendige Christen werden, die Hiillen, die den gegenwartigen Gott uns noch
nicht offen sein lassen, immer mehr durchdringen in der Liebe, bis wir ganz gestorben sind der Welt
und der Zeit. In dieser Hoffnung, dieser Sicherheit leben wir, wissen wir: wir werden ihm gleich sein,
dem fleischgewordenen Sohn Gottes, unserem Bruder, wenn wir ihn sehen werden, wie er wirklich
ist, ott oyoueba avtov, kabwg eotiv, ote, und oti, wann und weil. Nicht als eine blof3e geschichtliche
Gestalt, heri, hodie, cras, sondern ipse in saecula, gestern, heute, morgen, sondern er ist in Ewigkeit.

1Jo 3,3: Und jeder, der diese Zuversicht, diese Hoffnung, diese Sicht hat auf ihn ex avtw, der macht
sich heilig, so wie er, Christus, heilig ist. Da steht also das uns seltsam hier iberraschende Wort
ayviCel eavtov, sanctificat se, das ist uns ja in Joh 11,55 begegnet. Wozu war am Palmsonntag der
Haufen Menschen nach Jerusalem gekommen, am Anfang der Osterwoche, der Haufen, der am
Palmsonntag Jesus wenigstens auflerlich in der Palmprozession aufnahm, Juden und hernach
Hellenen? Wozu waren die aus ihrer fernen Heimat nach Palastina gewandert: das hatte der
Evangelist uns gesagt in Joh 11,55: damit sie sich ayvileiv. Wir wirden sagen: um ihre Ostern zu
halten, all die Opfer, die diese Entsiihnung und Reinigung bedeutete!

Aber das war zunachst rein dufRerlich im Schatten, im Bild. Wir werden noch im Johannesevangelium
sehen, was wirkliches ayvilewv ist, ayvilewv eavtov, kabwg ekelvog ayvog eotiy, purificare se, sicut ille
purus est, sich reinigen, wie er rein ist.

Sonst nitzt aller Ritus, alles duf3ere Zeichen ohne die Gnade, die Kindschaft Gottes, nichts. Hier also
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wird es uns gesagt.

Vergleiche auch 1Petr 1,22 und Jak 4,8: das sind hier bedeutsame Parallelstellen, die nicht am Rand
stehen. Schlagen wir sie auf, damit wir uns nicht zu sehr verwundern. Damit hier, wo offenbar vom
Sterben der Welt im Sehen Gottes in Christus, wie er ist, die Rede ist, wir verstehen, warum auf
einmal vom ayvilewv eavtov die Rede ist, sanctificare seipsum, offerre seipsum, sacrificare, sehen
Sie das Wort an, griechisch und lateinisch, ayvilewv, ayvov, se facere, sacrificare se, sacrum se
facere.

1. Johannesbrief 4,7

Geliebte, lieben wir einander, ayanntol ayaropev ariiniovg. Wir kdnnen diesen Satz als Aussage
und als Aufforderung lesen, und er sagt beides: Wir Christen sind Geliebte und wir sind Liebende.
Gott liebt uns und die Mitchristen lieben uns und wir lieben sie und wir lieben Gott. Jetzt haben wir
aber den Satz schon eingeschrankt, Geliebte: lieben wir adiniovug, alle anderen, heil3t es. Jeder
jeden. Nicht ein einziger darf ausgenommen sein, sonst liebten wir in Wahrheit keinen, sondern nur
unsere Auswahl und das ware nicht Bruderliebe und Gottesliebe. Wir missen jeden lieben. Denn
Gott liebt jeden, keinen ausgenommen. Gott liebt sowohl diejenigen, die in unserer liebenden
Gemeinschaft stehen, wie auch die, die noch nicht in dieser una sancta catholica und allumfassenden
Gemeinschaft stehen. Er liebt auch die, die seine Stimme noch nicht verstehen und die noch auf die
Welt und die Ligensprecher einschalten. Und weil Gott sie alle liebt, muss jeder aus uns sie alle
lieben, und wenn einer aus uns nicht alle liebt, stellt er sich selber, so viel an ihm liegt, aus der
Gemeinschaft der ayanntotr ayanmviec, der geliebten Liebenden heraus. Er hasst ja noch,
wenigstens einige der von Gott Geliebten. Darum ist er noch kein eigentlich Liebender, obwohl er
schon ein Geliebter, ein von Gott Geliebter ist und auch ein von anderen Geliebter. Aber er ist noch
unterwegs zum eigentlich Liebender-Sein. Infolgedessen ist er auch erst unterwegs zum Verstehen
der eigentlichen Liebe und Liebesgemeinschaft und Verstehen seiner selbst und Verstehen der
anderen und erst recht zum Verstehen Gottes und zum Verstehen des Wortes Gottes, in dem Gott
uns liebt und seine Liebe offenbart, zum Verstehen der Bibel. Jeder Liebende hat den Schlissel zum
Verstehen Gottes und des Wortes Gottes, des Vaters und des Sohnes, wohl schon in der Hand. Gott
liebt ihn ja. Aber er weild vielleicht mit dem Schliissel noch nicht aufzumachen; er ist ein kleines Kind,
dem man einen Schlissel gibt. Das spielt damit, aber es vermag damit die Tur noch nicht
aufzuschliel3en. Erst der wirklich alle Liebende versteht sich und die anderen und Gott, Gottes Wort
und Gottes Liebe.

Wir klagen: Gottes Wort ist so schwer zu verstehen, die HI. Schrift. Die Zeitung, die Welt ist leichter
zu verstehen. Solange wir nicht lieben, sondern hassen, gehéren wir noch zur Welt und verstehen
das Sprechen der Welt, héren darauf, sind ihm hérig, und das Sprechen Gottes verstehen wir noch
nicht. Das Sprechen der Welt ist Hassen, und das Sprechen Gottes ist Liebe. Der die Geliebte
liebende Geliebte versteht, der noch im Hass Bleibende versteht nicht, der teilweise noch im Hassen
Bleibende versteht fir deren Teil nicht, und da Gott und Gottes Wort sich von uns nicht teilen 1asst,
versteht er Gott nicht und Gottes Wort.

Wir haben ein klein wenig vorgegriffen, aber es war ja alles schon in den drei ersten Kapiteln des
Johannesbriefes vom ersten Satz an gesagt. Wir haben also etwas wiederholt, um besser zu
verstehen. Wenn das Wiederholen allerdings blof3 ausschliel3lich Wortwiederholen ist, hilft es wenig
oder nichts zum Verstehen. Wenn wir aber seit dem letzten Mittwochabend mehr Bruderliebe gelbt
haben, mehr in der Gemeinschaft der Liebe geblieben waren, verstehen oder verstanden wir heute
das Wort Gottes schon besser als am vorigen Mittwochabend. Und so von Tag zu Tag mehr. Ein und
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denselben Satz des Wortes Gottes der HI. Schrift verstehen wir von einem neuen Tag der
Bruderliebe besser. Der Schlissel schliet immer leichter auf, ja die Tur bleibt offen, wenn wir in der
Bruderliebe offen bleiben, der goldene Tabernakelschliissel, der clavis David quae aperit et nemo
claudit, der Schlissel Davids, der 6ffnet und niemand schlief3t, bleibt in der Tlr, die Christus ist.

1Jo 4,7: Geliebte, wir lieben einer den anderen. Wir hassen nicht. Daher bedenken wir: Das dulRere
Wort Liebe macht es nicht, und das dulRere Wort Hassen macht es nicht. Das bloRe Wort ist
zweideutig. Das Wort Gottes sagt: Du sollst Vater und Mutter lieben, und das Wort Gottes sagt: Du
sollst Vater und Mutter hassen, Qui non odit patrem suum et matrem suam, non potest meus esse
discipulus, sonst kann er nicht mein Jinger sein.

Und ebenso: einander lieben. Das kann einander hassen sein. Wenn du das liebst am Bruder und
daran hangen bleibst, seine Nase, Stimme, Gestalt, Gescheitheit, alles was du nach dem Fleische
greifst an ihm, dann hassest du ihn und dich. Du bist in der Perversion der Liebe und merkst es
vielleicht nicht, weil du dem Ligensprecher in dir hérig bist, der da Pseudoprophet ist in der Gestalt
eines Propheten zu dir und in dir redet mit siiRen Worten. Wir lieben dann nicht Gott, der im Fleisch
gekommen ist, sondern den Pseudofiirsten des Fleisches und der Welt, in elender Vertauschung und
Tauschung, so dass wir sogar versucht sind, auch noch das Geschlechtsgesetz zu vertauschen im
griechischen Laster der Platodialoge.

Wovon Paulus im Rdm 1,13 so ernst sprechen muss. Und das kann alles unter dem Weltwort und
Teufelswort Liebe gehen, wie all unsere gesetzestreue Liebesdienerei sein kann, und auf der
anderen Seite sich am Gesetz noch schwer tun im Unterwegs zur Liebe sein kann. Die Woérter
machen es nicht. Das bloRe Reden macht es nicht, meines nicht und Ihres nicht, und das der Bibel
nicht, wenn es nicht im Liebesatem Gottes steht und geschieht.

Geliebte, lieben wir einander, weil die Liebe aus Gott ist, und jeder Liebende aus Gott geboren wird
und Gott versteht. Nochmals, wer griechisch kann, merkt sogar im Wort Vers 7 yeyevvntoun kou
ywvookel denselben Stamm, von yevoc, wie in nosci und nasci, bezeugen und zeugen und so in allem
Sprechen. Das kann nicht einmal der Teufel vernichten, denn auch er steht in der Schépfung Gottes,
wenn auch als der Widersprecher, der nicht wiederliebt, sondern das Sprechen zu pervertieren sucht.
Jeder Liebende wird aus Gott geboren und versteht Gott. Jetzt habe ich ywvowoket Ubersetzt: er
versteht. Das Wort macht es nicht. Es gibt mehr oder weniger passende Ubersetzungsworte im
Griechischen und Lateinischen und Hebraischen und auch im Deutschen. Und es ist auch der Mihe
wert, die passenderen zu suchen im sogenannten Wortschatz des eigenen Volkes. Aber es ist
zunachst alles oberflachlicher Wortschatz, selbst bis in die tiefsten Tiefen der sogenannten
Etymologie. Das Wort bleibt im Finstern, wenn der Geist des Erléserwortes es nicht erleuchtet. Das
kommt hernach.

Der Satz Vers 7 steht so da: o ayanmwv yivookel tov Ogov, 0 un ayonmv ov yivookel Tov Ogov. Qui
amat, qui diligit proximum cognoscit Deum, qui non amat, qui non diligit proximum non cognoscit
Deum, wer liebt, wer den Nachsten liebt, erkennt Gott, wer nicht liebt, wer den Nachsten nicht liebt,
erkennt Gott nicht. Nicht wahr, das ist doch eigentlich ein ungeheuer anstéRiger Satz, bei dem wir
wenigstens ein Jahr stehen bleiben missten, wenn es uns um eigentliches Ver-stehen geht.

Wieso ist Vers 7 an-stdRig? Lesen wir ihn noch mal. Schauen Sie doch auf den Satz hin.
Wer nicht liebt, erkennt Gott nicht.

Sie lernen Philosophie und Theologie. Da ist immer von Gott die Rede, dem Deus infactus der
Philosophie, dem Deus creator, dem Deus unus et trinus der Theologie-Traktate.

Unser Vers hier 4,7 sagt uns: Der Liebende erkennt Gott. Der nicht Liebende erkennt Gott nicht. Ist
das nicht anstoRig?
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Sie studieren also z.B. die sogenannten quinque viae, die finf klassischen Gottesbeweise der
Summa Theologica des hl. Thomas. Missen wir den Nachsten lieben, missen wir lieben, um diese
paar Syllogismen zu erkennen? Oder Sie studieren den theologischen Traktat Deo uno et trino, oder
den Deo creatore. Mussen Sie den Bruder lieben, um die Syllogismen in diesen theologischen
Traktaten zu erkennen?

Gott darin zu erkennen? Johannes behauptet das hier. Aber kdnnen wir das alles denn nicht
studieren und verstehen und in einem Atem hassen, dem Professor fluchen, der da oben steht, den
Bruder hassen, der neben mir aufpasst oder nicht aufpasst, oder auch uns selbst, verwundert, dass
wir so elend dumm sind und nichts kapieren, wahrend der gescheitere Nachbar, den wir bemerken
wegen seiner "Zehn", so gut versteht oder zu verstehen meint und scheint. Alles in einem Atem?
Diese Beweise erkennen und hassen! Das geht doch. Das demonstrieren wir uns doch taglich
praktisch vor, oder nicht?

Johannes aber sagt in 4,7: Das geht nicht. Nur der Liebende erkennt Gott. Der nicht Liebende
erkennt ihn nicht.

Merkwurdig. Wir schauen auf den Johannestext und unseren Thesentext. Erkennt so ein Hassender
den major nicht, den minor nicht? Das consequens und consequentia nicht?

Aber was hat das denn mit Liebe und Nachstenliebe zu tun? Mein Nachbar kann mir doch gestohlen
bleiben, wenn ich nur meine Augen, meinen Verstand, meine Vernunft gebrauche, erkenne ich major,
consequens und consequentia. Quidquid movetur ab alio movetur, atqui aliquid movetur. Ergo ab
alio: et non est procedendum in infinitum, wenn etwas sich bewegt, wird es von einem amderen
bewegt. Da er sich bewegt, wird es also bewegt, aber man kann so nicht ins Unendliche fortfahren.

Ich muss zum primus motor immobilis kommen, zum unbeweglichen Erstbeweger kommen. Ich
brauche gar nicht den Riesenverstand eines Aristoteles oder Thomas oder Hegel, um das zu
kapieren. Meiner genlgt. Was hat das mit Liebe zu tun? War Aristoteles ein Liebender? Hoffentlich
war er es. Wir wissen es nicht. Aber was hat es mit seiner Wissenschaft zu tun? Auch mit seiner
Wissenschaft von Gott? Erkennt der Teufel Gott? Erkennt der Teufel die Thesen? Aber liebt er denn?
Liebt er Gott, liebt er die Menschen? Er ist der Urhasser; ja alles Hassen kommt von ihm. Erkennt er
Wahrheit? Er ist der Lugner, der Vater aller Liige, bei jeder Liige dabei.

Aber unser Satz: o ayanov ylvookel tov O@gov 0 pun ayommy ov yivookel tov Ogov, qui non diligit, non
cognoscit Deum, wer liebt, der erkennt Gott, wer nicht liebt, der erkennt Gott nicht. Klipp und klar!
Kann man klarer reden?

Und doch, sagen Sie, ist es zweideutige Rede. Warum redest Du zweideutig, du erster
Johannesbrief? Johannes kann nicht anders. Er redet, er spricht, er schreibt. Das ist immer
zweideutig, so viel Worte Du auch haufst und unterscheidest.

Ich habe Ubersetzt: Wer nicht liebt, erkennt Gott nicht. Wer nicht liebt, versteht Gott nicht. Wer nicht
liebt, weil Gott nicht.

Haufen wir Worte auf Worte, das macht es nicht und bringt uns nicht eigentlich vom Fleck.

Steht z.B. in R6m 1,18 an der beriihmten Stelle nicht das Gegenteil von hier Joh 4,8? Auch der
Un-Glaubige, erkennt Gott, den Schopfer aus den Geschopfen. Wieviel mehr der nicht mal Liebende,
all diese Hasser, die dann im zweiten Teil von Rém 1 aufgezahlt wurden, erkennen Gott und lastern
Gott, den sie aber doch erkennen. Und hier hei3t es: Wer nicht liebt, wer hasst, erkennt Gott nicht.
Ein Hassender fallt also im Theologie-Examen notwendig durch, weil er nichts verstanden hat, was?

Sehen Sie, wie anstoRig dieser Satz ist 1Jo 4,8 und der ganze Brief und eigentlich ist es kein Brief,
sondern vielleicht Vorrede oder Nachwort zum ganzen vierten Evangelium, wo das alles ja auch
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steht, und in allen Evangelien und in der ganzen Bibel, die darum auch so anst6Rig ist von Anfang bis
zum Ende. Reden wir hier anders, als in der Schule? Ist doch die gleiche Sprache. Ist sie hier
zweideutig und in der Schule eindeutig?

Quaélt uns die Bibel? oder

qualt uns die Schule? oder

qualen uns beide? oder

qualen wir uns selber mit unserem seltsamen Sprechen?

1. Johannesbrief 4,7

Jesus Christus ist in das Fleisch gekommen! Das Fleisch ist nicht verachtlich. Gottes Sohn ist in das
Fleisch gekommen, Gott ist Mensch geworden. Gott nahm Menschenwesen an, Fleisch, wie es die
Wissenschaft, die Logik, die groRen Philosophen und Theologen usw. studiert und mit Recht studiert,
so lange Fleisch in der Welt ist. Zwar leben wir nicht nur davon, richtiger gesagt, sterben wir ebenso
davon, aber in dieses unser Leben und Sterben ist Gott selbst gekommen, et mortem nostram
moriendo destruxit et vitam mundi resurgendo re-paravit, re-creavit, er hat unseren Tod durch seinen
Tod vernichtet und durch seine Auferstehung das Leben der Welt erneuert, neu geschaffen.

Verachten wir nicht Leben und Sterben des Fleisches. Das ist unser Unterwegs. Wir kbnnen und
durfen das nicht verachten oder gar zu vernichten suchen, was Gott annahm, obwohl wir elende
Kinder Evas zu solcher Verachtung und Vernichtung immer versucht sind, versucht, Antichristen zu
werden: Menschenverachter, Fleischesverachter, Naturverachter, Menschenhasser: mit zu hassen,
da zu sein.

Zurlck zu Vers 7, sonst verlieren wir uns auch hier leicht in Nihilismus.

Geliebte, lieben wir einander, so spricht der Gute in uns. Der andere Geist, in anderen Zeichen, raunt
uns zu:; Gehasste, hassen wir einander. Der Uber den Hass siegende, liebende Christ hért den guten
Geist aus Gottes Wort: Geliebte, lieben wir einander. Mit zu lieben, bin ich da.

Sie wollen verstehen? Die Bibel verstehen, Gottes Wort Uber die Nachstenliebe, in Gedanken,
Worten und Werken? Fangen wir gleich an, lieber jetzt, als erst morgen friih. Und bleiben wir darin,
das wird uns ja 3x3x3 mal, 27 mal in diesem Brief sozusagen eingehdmmert, dass wir darum beten:
amoren tuum solum cum gratia nobis dona: nihil aliud ultra posco, gib uns deine Liebe mit der Gnade,
nichts anderes dariber hinaus erbitte ich. Geliebte, lieben wir einander. Sie kommen gelaufen und
sagen: die Punkte sind zu schwer. Die HI. Schrift ist zu schwer. Antwort: Lieben wir einander, dann
wird die Bibel leicht. Dann feiert das Fleisch Auferstehung im Geist, wenn in unseren toten Knochen,
dann auch in den toten Buchstaben der Bibel. Dann ist sie verstanden. Dann bestehen wir das
Bibelexamen. Damit bestehen wir nicht ohne weiteres Exegese-Examina, nicht mal die
Logik-Examina, nicht mal den actus publicus. Denn fiir solche examina muss man studieren. Fir das
Wort Gottes aber muss man lieben, den Nachsten lieben, den Bruder, und ihr seid alle Brider. Man
kann auch das studieren, die Liebe studieren. Aber so versteht man nicht. So versteht man nur nach
der littera, als Literatur, nach dem Fleisch, nach der Welt, wie die Liigensprecher und ihr Liigenvater,
der Teufel, auch verstehen; es ist bloRes actus signatus, ohne actus exercitus, ohne Existenz, bloRRes
Wesen und Verwesen, ohne Person. So sind wir nur Lemuren - Totengraber, die ihre Toten
begraben. ev thavn, in der Sinnlosigkeit, in der Irre, im Irrsinn der Welt. Wir Christen aber miissen
entscheidend verstehen lernen, im Sinn der Liebe, in der Torheit des Kreuzes, in Torheit und Argernis
des Juden und Griechen usw. in uns.



Weiter Vers 7: Geliebte, lieben wir einander, weil die Liebe aus Gott ist, und jeder Liebende aus Gott
geboren wird und ist und Gott erkennt. Weil der den Nachsten Liebende Gott erkennt.

Sehen Sie mal, wie der Brief in ein paar scheinbar hingeworfenen Worten so viel sagt, dass es uns
den Atem verschlagt: kat yivooxet tov @gov, et cognoscit Deum, und erkennt Gott. Wer? der
Liebende, der den Bruder Liebende, der erkennt Gott, cognoscit Deum.

Ja, wieso? Erkennt denn einer sonst nicht Gott? muss einer unbedingt den Bruder lieben, um die fiinf
viae, die groflen Gottesbeweise des Aquinaten zu erkennen? Da braucht man doch nicht erst den
Nachsten zu lieben? Um dieses zu studieren, kann man doch in einem Atem auf den Professor, der
sie vortragt und die Mithorer, die mithéren und die ganze Gregorianagesellschaft von oben bis unten
und das Germanikum von oben bis unten, bis zum Spiritual herunter, schimpfen und fluchen und
hassen, und doch die gesamten viae studieren und verstehen und wissen und lernen? pavBavewv. In
der Mathematik. In der Wissenschaft more mathematico. Oder nicht? Ja, ohne allen Zweifel. Sie
demonstrieren sich das ja womadglich genug einander vor mit hasserfiillten Gedanken und Worten
und Werken. Also! Also ist der erste Johannesbrief auf dem Holzweg! Der erste Johannesbrief ist
nicht auf dem Holzweg, sondern wir sind als Hassende auf Holzwegen, wenn wir meinen, so Gott zu
erkennen und inne zu werden. Aber lesen wir weiter: Johannes nimmt nichts zuriick. Der den Bruder
Liebende erkennt Gott. Das wird nicht zurickgenommen.

Im Gegenteil, Vers 8: Es bleibt dabei. Der Briefeschreiber nimmt einen Rotstift und unterstreicht es
noch einmal und sagt es in der negativen Form. Dann sté3t es uns womdglich noch mehr an. o un
ayamov ovk gyve oder ov yivooket tov O@gov. Ubersetzen! So viel griechisch missen Sie langsam
alle kénnen! Erst lateinisch, dann deutsch: qui non diligit non cognovit, non cognovit Deum. Wer nicht
liebt, - und gesagt ist: wer den Bruder nicht liebt, sondern hasst, erkennt Gott nicht. Unerhérter Satz.
Wer nicht liebt, erkennt Gott nicht. Aber steht nicht im Rémerbrief 1,18 das Gegenteil? Und nicht nur
im Rémerbrief 1,18; Uberall in der Bibel und nicht nur in der Bibel, auch in anderen guten Biichern
steht doch das Gegenteil?! Antwort: Nach dem Fleisch, nach der littera vielleicht. Aber wenn du
Fleisch und littera wirklich verstehst, verstehst du, dass in der Bibel und in anderen guten Blchern
nicht das Gegenteil steht. Sicher nicht in der Bibel. Denn in ihr ist keine Irre, keine Lige, sondern
Wahrheit. Da ist Wort Gottes.

Nochmals also schauen wir auf diesen Satz. Wer nicht liebt, erkennt Gott nicht. Und wir sagen uns
jetzt: Selbstverstandlich kann ein solcher den Bruder Hassender Gottesbeweise fiihren,
wissenschaftliche und unwissenschaftliche und sehr gute und sehr schllssige, selbstverstandliche,
die sich in drei Satzen zusammenfassen lassen. Nicht nur die quinque viae der Summa, viele viae.
Vielleicht lassen sich die alle auf die funf zurlckfiihren, vielleicht die finf auf einen. Das interessiert
uns jetzt nicht, das interessiert das Studium. Es bleibt aber dabei: Wer nicht liebt, erkennt Gott nicht.
Er weild Gber ihn, er weil® womdglich viel, sehr viel sogar ber ihn. Das fallt Johannes gar nicht ein,
das zu leugnen. Dann ware er selber Lugenprophet. Nein, das leugnet er nicht. Warum redet der
Brief denn so missverstandlich? Wer nicht liebt, erkennt Gott nicht, aber, sagt er, der Hassende
versteht Gott nicht. Ist ein Unterschied? Wissen und Verstehen? Antwort wieder: Wenn du deinen
Nachsten liebst, bist du auf gutem Weg, die Antwort auf deine argerliche Frage, warum er zweideutig
reden muss, klipp und klar zu finden. Mach dich nur auf diesen Weg und bleibe darauf. Wer nicht
liebt, den Nachsten nicht liebt, der erkennt und versteht Gott nicht. Der Brief begriindet und fahrt fort:
Weil Gott die Liebe ist, o1t 0 ®cog ayann gotiv, quia Deus caritas est. Wenn Gott blofes Wissen und
Gewusstes ware, wurde der blo? Wissende ihn verstehen. Aber Gott ist Liebe, dreipersonliche
Gemeinschaftsliebe. Darum versteht ihn nur der den Bruder Liebende. Gott ist Liebe. So ein Satz
musste wie eine Atombombe in uns einschlagen und Kettenreaktionen ohne Ende verursachen. Deus
caritas est. Ubi caritas et amor, ibi Deus est. Deus amor est, Gott ist Liebe.

Jetzt sind wir versucht, zu sagen: Ich studiere keine Theodizee mehr. Da steht das ja nicht drin. Was
soll ich das Zeug weiter lernen. Ich beginne zu verstehen, was der Johannesbrief meint. Aber da
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werde ich des Studiums Uberdrissig. Da lern ich ja nicht lieben, eher hassen, diskutieren, zanken,
streiten, Eifersucht.

Lassen Sie mich aus der Selbstbiographie des Stifters unseres Kollegs hier eine kleine Episode
einschalten, die er erzahlt aus seinem Leben als Dreifdigjahriger am damaligen Gymnasium. Ignatius
hatte sich ja als DreiRigjahriger entschlossen, Priester zu werden. Da hiel3 es: studieren. Sie kamen
in der Klasse, wo lauter junge Bengel sallen neben dem alten Landser, an die erste Konjugation:
amo, amas, amat, amamus, amatis, amant. Und siehe da, was geschah? Der alte Student war auf
einmal ganz weg. Wahrend die Buben in der Klasse dem Lehrer zuhorten, saly der alte Student da:
amo, amas, amat. Amo, ja, o Gott, ich liebe dich, amas, ja, o Gott, du liebst mich, amat, ja, Gott ist
Liebe, amamus: wir lieben. Auf einmal ruft der Lateinlehrer dazwischen: "Bitte Herr Ignatius,
wiederholen Sie mal meinen letzten Satz". Ignatius, der alte Herr, war perplex. Er hatte nicht
achtgegeben. Er war ja - ja woran war er? am beten. VerdrieRlich redete er was daher, er wusste
nichts. Die Jungen lachten. Der Lehrer war bose. Die Stunde war aus. Aber da kam Ignatius zu sich.
Er hatte doch die Exerzitien gemacht, sogar geschrieben. Die Regeln zur Unterscheidung der
Geister. Er war, wie er in seiner Selbstbiographie schreibt, hereingefallen auf den Ligengeist und
Liagenpropheten in ihm. Kann der Teufel einen auch versuchen zu beten? Gebete zu sagen, statt
achtzugeben auf das Pflichtstudium? Aber sehr. Und wie! In der Stunde fiel es Ignatius wie Schuppen
von den Augen. Seine Pflicht war Latein zu lernen. Das verlangte auch die Nachstenliebe. Er sollte ja
Priester werden und deswegen im Gehorsam des Kirchengesetzes Latein lernen. Jetzt kommt etwas
Beschamendes. Ignatius bittet den Lehrer um Entschuldigung. Und wenn das nochmal vorkommen
sollte, bitte, dann - nun damals ging es in den Schulen nicht ohne Stock und Priigel. Wie schon zu
des hl. Augustinus Zeit, der in den Confessiones erzahlt, wie oft er in der Schule vom Lehrer
verhauen wurde, wenn er nicht achtgab. Mutter Monika und der Vater aber lachten den Jungen aus,
wenn er ihnen die blauen Flecken zeigte. Ignatius sagte dem Lehrer, wenn ich mich benehme wie ein
Kindskopf, dann behandeln Sie mich auch wie einen solchen, dann lern ich's langsam. Und so lernte
er Latein. Aber fihren Sie, nebenbei bemerkt, um Himmelswillen als Kaplan diese barbarischen
Methoden in der Schule nicht mehr ein. Die Zeiten haben sich gedndert und aus sehr gewaltigen
Grinden ist heute streng verboten, was damals gang und gabe war. Insofern hatte es der kleine
Augustinus und der alte Ignatius heute leichter in der Schule. Vielleicht sind aber auch die heutigen
Gesetzessanktionen manchmal peinlicher als Prigel. Die Welt hasst. Ignatius also lernte Latein; und
lernen Sie Philosophie und Theologie, mit und ohne dem heutigen Zwang. Dieses Wissenslernen
also verleugnet der erste Johannesbrief nicht, wenn er sagt: Der nicht Liebende erkennt Gott nicht,
denn Gott ist die Liebe.

Im Gegenteil, er verlangt es. Wenn sein Brief gelesen werden sollte, musste mindestens der Vorleser
studiert haben, wenigstens lesen gelernt haben, und das war schon eine Stufe der Wissensschule,
die manchem auch aus uns schwerer fiel, als er sich heute erinnert, so wie manchem jetzt das
Elementarstudium der Philosophie und Theologie in drei und vier Jahren unter Umstanden recht
sauer wird. Die Kirche verlangt es vom zukiinftigen Priester, nicht als Weg, auf dem er erstmals zur
Nachstenliebe kame. Aber als Weg, auf dem er die Nachstenliebe tiben kann, als Weg, der ihm
Moglichkeiten erdffnet, sehr viel Nachstenliebe zu uben, unter Mitmenschen, die heute alle studieren,
heute, wo fast jeder Friseur Abitur und nachstens Doktorat machen muss, kann der Priester, um
liebend allen alles zu werden, nicht als Bostier in die Welt des zwanzigsten Jahrhunderts gehen. Er
soll sich daher freilich bewusst bleiben, dass eben das gleiche Studium dem Liebenden Weg zu mehr
Liebe sein kann, wie dem Hassenden zu mehr Hassen. Denn in sich und im Fleisch ist das Studium,
auch das hochstgeistige von Philosophie und Theologie, Fleisch und der Versuchung des
Ligengeistes ausgesetzt wie alles Fleisch. Wenn nicht der Geist der Liebe in den Wissensstreber,
Studenten, wie wir ihn lateinisch nennen, hineinfahrt und das Wunder der Auferstehung des
Fleisches geschieht, wenn er im finsteren Grab seines Fleisches bleibt, dann lernt er wissen, aber
nicht verstehen, wie der Johannesbrief das Wort Verstehen, yivockelv, cognoscere versteht. Dann
versteht er Gott nicht und die Welt nicht und sich selbst nicht. Nicht Deum, nicht animam. Er lernt nur
"Theologie" im auRerlichen Welt-Sinn, und so alle sogenannten Wissenschaften, und seine Liebe
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erkaltet immer mehr, und sein Glauben und Beten wird immer schwéacher und infantiler. Welche
Gefahr, welche Versuchung. Scientia inflat, das Wissen blaht auf. Er macht die Examina der Welt mit
"zehn" und versagt in allen examen conscientiae, Gewissenspriifungen, im Angesicht des ihn
liebenden Gottes. Die Sanktionen, die dann notwendig kommen, kommen von Gott, wie der Teufel
und seine Welt von Gott kommen. Unsere scheiternden Ausdriicke sagen da: wen Gott lieb hat, den
zlichtigt er. Der Liebende versteht das, der Hassende versteht das nicht und nimmt Argernis daran,
wie er auch Gesetz und Sanktion der Mutter Kirche nicht versteht, sondern Argernis daran nimmit,
daran, wie an der Bibel.

Gott ist Liebe, und darum: Wer nicht liebt, erkennt Gott nicht. Der Brief fahrt fort: v toutw edpavepwdn,
in hoc autem apparuit caritas Dei in nobis, darin erschien die Liebe Gottes zu uns, in seinem
Erlésungssprechen und Tun besiegt und "lber"besiegt vrepvikopev, wie wir Rémerbrief 8,37 lesen,
alles bloR? Geschichtliche in uns geschichtlichen Gestalten, seinen Dienern, den Gliedern seines
Leibes, der die Kirche ist.

Wirden wir nun das ganze vierte Kapitel noch mal lesen, von rechts nach links, von hinten nach vorn,
wie die Blcher des Alten Testamentes geschrieben sind auf Hebraisch, statt von links nach rechts
und von vorn nach hinten, um in diesen Bildern zu reden, wiirden wir neues Verstandnis bekommen
und wiederum, wenn wir es aufs Neue von vorn nach hinten lesen, usw. im immerwahrenden
lebendigen Fortschritt von Glauben und Verstehen. Wir kénnen die Bibel so oft betrachten als wir
wollen und anfangen, wo wir sein wollen.

1. Johannesbrief 4,8-16
5.12.1960

Warum versteht der Liebende allein Gott, warum versteht der Hassende niemals Gott? Die Antwort ist
so selbstverstandlich, weil Gott die Liebe ist. Weil Gott Liebe ist, versteht ihn jeder, der Liebe ist. Er
ist ja dann Ausdruck Gottes: Gott selbst driickt sich in ihm aus, wenn der liebende Mensch sich
ausdruckt und erkennt und versteht.

Denken wir einen Augenblick nach: was heil3t das "sich ausdriicken", sich aussprechen, sich
bezeugen, sich mitteilen, sich schenken? Das sind alles wechselnde Worte fiir das eine: "lieben".

In der heiligen Dreieinigkeit ist es so: Gott ist Liebe und so "teilt er sich mit": ist er Vater im Sohn und
Sohn im Vater: im Sichausdriicken, im Sichmitteilen, im Lieben, im Atem des Geistes, wie wir sagen
ist er Vater-Sohn-Geist in ewiger Selbstverstandlichkeit, kann gar nicht anders sein, denn als ewiger
Vater, ewiger Sohn, ewiger Geist. Weil er Liebe ist, ewige Liebe.

Waéren wir Liebe, reine Liebe, auch nur reine geschaffene Liebe, ware uns das gar nichts Dunkles. Es
ist ja reines Licht, ohne Schatten von Finsternis. Ein Geschopf, das ganz geschaffene Liebe ware,
ganz geschaffener Widerspiegel der dreipersénlichen ewigen Liebe, wirde in der Vereinigung mit
dem Schopfer ganz ihn verstehen. Was sollte denn dazwischen sein?

Freilich eben dieses bliebe: dass da geschaffene Liebe ist, die nicht Gott selbst ist. Da liegt die
finstere Moglichkeit und Versuchung, sich dafiir auszugeben. Wenn sich das Geschdpf so als
Liebesgeschenk, als geschenkte Liebe ausschlagt, sondern nur sich, das Geschopf, selber
ausdricken will, anstelle seines liebenden Schopfers, des Vaters und des Sohnes und des Geistes,
dann freilich stdnde und verstande es nicht mehr und es wirden ihm Vater-, Sohn- und
Geist-Geheimnis: Finsternis, Verborgenheit, Vergessenheit, Fremdheit, Gegenstandlichkeit, und es
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selber ware ganz Widerspruch gegen das sich mitteilende Lieben.

Das ist das mit der Schépfung gegebene Mdglichwerden des Widersprechens gegen das reine
Geschopf, die creatio pura, die conceptio immaculata. Da kommt dann eine finstere Ligendreieinheit
heraus: Lugenvater, Ligenwort, Lligengeist, alles: nicht Lieben, sondern Hassen. Und darum
Verstehen des Schopfers aus der so gefallenen Schépfung nur mehr als einen verborgenen
Schopfer, nicht mehr als dreieine Liebe. Das ist unsere Welt unter ihrem Liugenfursten, Lugenwort,
Ligengeist. Zu dem gehdren wir elende Kinder belogener und beliigender, hassender Abkdmmlinge
des Urhebers des Hassens. Wir?! Aber wir, verkiindet die Frohbotschaft dieses Briefes uns immer:
und wen es angeht, wer liebt, der versteht es, wer Ohren hat zu héren, hort es: wir sind zwar in dieser
finsteren Welt des Hassens und Ligens und Belogenwerdens, aber erlost durch den ewigen
liebenden, der in dieser finsteren Fleischeswelt unser Bruder wird in der geschaffenen Liebe. In uns
geschieht das Wunder des Durchbrochenwerdens all des dunklen Liigengesetzes des Todes, des
Hasses.

Wir stehen in einem fir die Welt unentwirrbaren Ineinander von Welt und Welterldsung, von Hassen
gegen Lieben, Finsternis gegen Licht, Lige gegen Wahrheit, Tod gegen Leben, und wie immer wir
das tausendmal verschieden ausdriicken. So aber sind wir in dieser Welt, dass die Liebe siegt Uber
den Hass, das Leben ber den Tod, die Wahrheit tber die Liige, das Licht Gber die Finsternis, Maria
Uber den Teufel, die wahre kvpiakn Uber den yevdokvprakog, die liebende Kirche tber die hassende
Welt, die Mutter der Lebendigen Uber die Mutter der Sterbenden, die Mutter der Liebenden Uber die
Mutter der Hassenden, im Ave Uber Eva, mutans Evae nomen, Evas Namen wendend.

Und wir siegen: wir in der Welt, Abel der Sterbende Uber Kain den Mordenden. Obwohl duferlich
Kain siegt und Abel in seinem Blut am Boden liegt. Wir siegen, weil das Blut Abels und das Blut des
wahren Abel vom Himmel ruft. Und da wird alles gut. Da wird der aus dem Liigengeist empfangene
hassende, blof sich selbst ausdriickende, aus der zerspaltenen Liigenschopfung des diabolus
stammende Fleischesmensch, carnalis homo, erldst durch den Gottmenschen, den ewig liebenden
aus der ewigen Vaterliebe stammenden, Liebe atmenden, der seine geschaffene ins Fleisch
gefallene, zur Lige werdende Schépfung heimholt in die justitia originalis, die Urgerechtigkeit der
immaculata conceptio, der unbefleckten Empfangnis.

Da werden wir aus besiegtem Volk wieder Siegervolk: niko-laos, und wie die heiligen Namen alle
heilRen, alle in der Symbolik gipfelnd, die alle Diabolik besiegt.

Wer aber versteht das?

Der Liebende versteht diese der Welt deswegen irrsinnig vorkommenden Ausdrucksweisen des
Wortes Gottes in der Bibel, weil die Welt in ihren Ausdrucksweisen, die da gesprochen werden, nur
ihre eigene Sprache wiedererkennt und sich, als den Geist Hassende, in sich verschlief3t, in ihrem
sogenannten absoluten Weltgeist und seine immerfort sterbenden Gestalten, die auf ihrer
Schadelstatte herumliegen in ohnmachtiger, Hass atmender, toter Unsterblichkeit der Holle. Das ist
die Sprache des Weltgeistes.

Danken wir Gott, dass wir die einfache Sprache der Bibel haben, in der die Liebe Gottes selbst
erschienen ist und erscheint, in uns ev nuv, in uns verbannten Kindern Evas.

1Jo 4,9: Da der Vater den einziggeborenen Sohn gesandt hat in die Welt, mitten in die Welt, damit wir
das Leben erhalten durch ihn, in hoc apparuit caritas Dei, quod filium suum unigenitum misit Deus in
mundum, ut vivamus per ipsum, darin ist die Liebe Gottes erschienen, dass er seinen
einziggeborenen Sohn in die Welt gesandt hat, damit wir durch ihn leben.

1Jo 4,10: In dem ist die Liebe: nicht dass wir aus uns Gott liebten, aus unserer hassenden Welt her,
sondern weil er selber uns geliebt hat und seinen Sohn sandte, den Verséhner fir unsere Sinden,
tvaopov. Erinnern Sie sich an 1Jo 2,2, das hier noch mal erklart wird, an Rom 5,8 und die ganze Hl.
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Schrift, die hier zusammengefasst wird: Stinde und Stihne, Adam und Christus, Eva und Maria, Welt
und Kirche.

1Jo 4,11: Geliebte, ihr Geliebten! Ihr seligen, durch die ewige Liebe von Vater im Sohn durch den
Geist Erlosten, wieder Liebenden! ayanntol! Wenn so Gott uns Liebe schenkte, dann muissen, dann
dirfen, dann kénnen auch wir, opeirouev, debemus heildt das alles, dann missen, dann dirfen, dann
kénnen auch wir einander lieben.

Da stehen wir mitten in der Wirklichkeit unserer Welt, die ununterbrochen auf unser aller gegenseitige
Bruderliebe wartet und angewiesen ist, im Grunde die einzige Pflicht und Schuldigkeit, die wir
Christen Gberhaupt in der Welt dieses hassenden und hasserfiillten gehassten Fleisches haben:
nemini quidquam debeatis nisi ut invicem diligatis, bleibt niemandem etwas schuldig als die
gegenseitige Liebe, qui enim diligit proximum legem implevit, wer namlich seinen Nachsten liebt, der
hat das Gesetz erfiillt, wie uns der Rdmerbrief erklaren wird.

Deum nemo umquam vidit, spectavit, tefsatou, Gott hat niemand gesehen, geschaut; es geht nicht
um ein blofRes Gottes- und Welt-Theater, in dem wir als Zuschauer vor blossen Theaterfiguren sitzen;
und lieBe Calderon auch den lieben Gott selber auftreten - und Sartre noch den Teufel dazu - das
bliebe alles Theater, und dazu, zu blosser Theater-Schau und allenfalls Theater-Liebe sind wir nicht
da, wenn wir einander lieben, aber wirklich lieben, im Werk lieben, als allen Hass Besiegende in der
uns geschenkten Gnade des Erldsers. Dann bleibt Gott in uns, nicht eine Theaterfigur, ein
Gottesbegriff, eine Gottesvorstellung, o ®coc ev nuiv pevet, und seine Liebe ist in uns wirklich
geworden, teteleopevn, ans tehoc gekommen, wir haben die ev—teh—gyeia in actu, im Werken,
Wirken, nicht in blossem Theater, wie uns unser ewiges Herumtreiben in unseren Sichten etwas
bloss vormacht.

In dem verstehen wir, dass wir in ihm bleiben, wirklich wandeln in Gottes Gegenwart, wir in ihm
bleiben und er in uns bleibt - immer dieses wunderbare Wort ueveiv, manere, minnend, bleiben, weil
er aus seinem Liebesatem, ex spiritu suo, gk tov Tvevpartog avtov gegeben hat. Das ist die echte,
wirkende divina comedia, das echte gotteswahrhafte Gottestheater, nicht mit Buhnenfiguren, vor
denen wir gaffend sitzen, nein, sagt uns Vers 14, wir schauen und sind Zeugen poaptupovpeyv, wir, die
Bruderliebe Ubend, nicht nur eine blosse Gottesliebe-Vorstellung, Gottesbegriff anschauend, wir sind
in der tatigen Bruderliebe Zeugen dafir, dass der Vater den Sohn gesandt hat, Retter der Welt,
Heiland der Welt zu sein.

Wir merken, welch eine schmachvolle Perversion und Parodie, ein Hohngelachter auf all dieses im
Wort Gottes hier Gesagte ein sogenannter Christ ist, der den Bruder nicht liebt, ein hassender
zankender Ohrenblaserei treibender sogenannter und sich selbst mit einem Taufschein in der Hand
sich selbst so nennender "Christ" ist, und wie die Welt, die "arme" Welt dazu kommen muss, den
Retter der Welt abzulehnen, fir den solche elenden Ligenzeugen, die keine sind, mit ihren
Ligenreden und ihrem heuchlerischen Ligengetue sich einsetzen. Wir Scheinchristen, wir
Ubertiinchten Graber sind schuld, dass der Name Gottes und Christi unter den Heiden gelastert wird,
weil wir selber hassen und nicht lieben.

Und darum nochmals 1Jo 4,15: wer nur opoioynon, con-fitetur, in der Gemeinschaft bekennt, Jesus
ist der Sohn Gottes, also als tatiges liebendes Glied einer Bekenntnisgemeinschaft, einer
bekennenden Kirche, in dem bleibt Gott und er bleibt in Gott. Was ist das flr ein lebendiges Wunder,
so ein bekennender Christ mitten in der Gemeinschaft, mitten in der Welt, Jesus seinen Bruder den
Sohn Gottes bekennend und so sich selber als Kind in Gott bleibend bezeugend. Da kommt also Gott
selber, wirklich in diesem Gotteszeugen bleibend, in alles Welttheater hinein, nicht als Theaterfigur,
nicht als blosser Begriff und Vorstellung, sondern in Fleisch und Blut dieses wirklichen Gotteszeugen
und von Gott Gezeugten greifbar, sichtbar, im Fleisch, der geschehenden Geschichte, als
geschichtliche Person, nicht als blosse sogenannte geschichtliche Tat-Sache, auf3erlich betrachtet im
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Theater der Vorstellungen. Hier wird blosses Wissen und wirkliches Glauben eins. Kein
gegensatzliches Verhaltnis mehr von yvooig und motic, das ist in der wirklichen Liebe durch den
bleibenden Gott Uberwunden.

So steht 1Jo 4,16: kol NUELS EYVOKOUEY KOl TETIGTEVKOUEY TNV QyOmtnV NV gxel 0 O®gog ev nuiv, und
auch wir haben erkannt und geglaubt an die Liebe, die Gott zu uns hat. Wenn wir ewig versuchten
Theoretiker und Agnostiker um Wissen und Glauben uns doch eine solche Wahrheit zu eigen
machten, wie sie hier steht: wir, sagt der Apostel zum echten Christen und vom echten Christen, wir
haben in yvooig und miotig, im Glauben und Verstehen - was? Die Liebe, die ayonn. Aber nicht als
unser Machwerk, unsere Leistung, sondern die Liebe, die Gott hat in uns: et nos cognoscimus et
credidimus, cognoscimus et credimus caritatem, quam habet Deus in nobis.

Sie lesen oft: "Der erste Johannesbrief ist gegen den Gnostizismus im Frihchristentum geschrieben".
Der erste Johannesbrief wie die ganze Bibel von A bis Z ist gegen jeden Gnostizismus und
Pistizismus jeder Zeit vom ersten bis zum letzten Jahrhundert und Jahrtausend geschrieben. Denn
dieser Spaltungsversucher geht durch jede Zeit, und der Unterschied des zwanzigsten Jahrhunderts
vom ersten Jahrhundert ist nur der, dass die Versuchung um zwei Jahrtausende starker und
bedrohlicher geworden ist, und um zwei Jahrtausende mehr zum Himmel schreit um Sendung
wirklicher Christen tatiger Bruderliebe, wirklicher Una Sancta, keiner blossen Komédie, die in
Wirklichkeit voll Menschenhassens und Menschenmordens ist.

Gott ist Liebe, und wer in der Liebe bleibt, der bleibt in Gott und Gott bleibt in ihm. In dem ist wirklich
erfillt die Liebe Gottes ®cov nuwv, in nobis, mitten in der Welt. Auf dass wir Zuversicht haben am
Gerichtstag, in dem wir stehen ev tn nuepa g kpioewe, in die judicii, der mit dem Anfang der
Geschichte in der Bibel anfangend dargestellt ist, vom Anfang der Genesis bis zum Ende der
Apokalypse, nicht ausgenommen unseren 5. und 6. Dezember 1960 und iberhaupt keinen
geschehenden vergehenden sogenannten Geschichtstag ausgenommen. Jeder Geschichtstag ist
Gerichtstag.

Lesen wir mal ruhig weiter, ruhig oder besser unruhig, denn wenn uns diese Satze des vierten
Kapitels nicht aus unserer faulen Alltagsruhe stof3en und unruhig machen, machen wir am besten die
Bibel zu und schlafen weiter, obwohl der Apostel sagt: es sei hohe Zeit, vom Schlaf aufzustehen.

1Jo 4,5-9 gibt Antwort, warum der nicht Liebende Gott nicht erkennt: der nicht Liebende versteht Gott
nicht, weil Gott die Liebe ist. Das ist klar gesprochen. Wenn Gott Liebe ist, versteht nur derjenige
Gott, der Liebe versteht. Und wer nicht liebt, versteht gar nicht, was "lieben" ist. Machen Sie einem,
der nicht sieht, klar, was Sehen ist, wenn der nicht deutsch kann, was Deutsch ist. Sie kbnnen
herumreden:

Deutsch ist eine Sprache,
Deutsch ist ein Akzidens,
Deutsch ist schwer, leicht usw. der andere versteht nicht.

Gott ist Liebe. Wenn du nicht liebst, verstehst du ihn nicht. Du kannst studieren: Gott ist motor
immobilis, ens absolute necessarium usw., dieses Studium kann Studium eines Liebenden sein und
dann verstehst du Gott, studierend. Sorge also dafiir, dass du in der Liebe bleibst, dann wird dein
wissenschaftliches Arbeiten helfen, dir und den anderen.

Gott ist Liebe, und darum, wer nicht liebt, erkennt Gott nicht.

Der Brief fahrt fort in 1Jo 4,5: ev tout® edavepwdn, in hoc apparuit caritas Dei in nobis, darin ist die
Liebe Gottes in uns offenbar geworden, in dem ward offenbar die Liebe Gottes in uns, dass er seinen
einziggeborenen Sohn in die Welt sandte, damit wir Leben haben in ihm. Zum Offenbarwerden der
Liebe, die Gott ist, in uns reicht die Schépfung ohne die Menschwerdung des Sohnes deswegen
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nicht, weil wir, durch den Suindenfall aus der Liebe herausgefallen, den Weg zu ihr nicht mehr aus
uns heraus zurlckfinden.

Es hilft alles nicht, von den edlen Anlagen zu wissen und zu reden, die das Geschdpf auch im
Siindenfall behalt, daran anzuknupfen, auf sie aufbauen sollen usw., weil wir ohne den Erléser tot
sind und bleiben. Es ist nicht so, als ob der Siindenfall einige Prozent der Gotteskindschaft, in der die
Schopfung im Kind Gottes geschaffen ist, unversehrt gelassen hatte. Er hat weiter nichts unversehrt
gelassen als unser Geschaffensein, unser Wissen- und Wollen-Kénnen; aber nicht unser Vollbringen,
velle adjacet mihi, perficere non invenio, heif3t es in R6m 7. Darum kénnten wir uns niemals selbst
erlésen aus dem nicht mehr lieben kénnen. Wir kommen in die Welt, so sehr dem Hassen verfallen,
dass wir aus eigenem Konnen und Wissen, ohne die Gnade des Erldsers in unserem ganzen Leben
nicht dazu kommen, den Nachsten zu lieben. Deswegen sagt es uns der Brief hier noch einmal: darin
ist offenbar geworden die Liebe Gottes in uns, dass er den Sohn sandte, um uns das Leben zu
geben. In Gott war und ist die Liebe immer offenbar. Denn Gott ist die Liebe und Hassen ist in ihm
nicht. Gott ist Licht und Finsternis ist in ihm keine, Gott ist Leben und Tod ist in ihm nie. Aber in uns
ist die Finsternis durch den Firsten der Finsternis gekommen. Und mdgen wir noch so sehr diese
unsere Finsternis Licht nennen und von "Aufklarung" reden, es ist irrlichtiges Licht und bleibt finstere
Aufklarung, wir bleiben aus uns im TiavacOat, Thavayv, im getduscht werden und tduschen, im
belogen werden und liigen, im gehasst werden und hassen, im sterben und téten. Sie kénnen sich
am Abend eines alten Tages und am Morgen eines neuen Tages so oft vornehmen, wie Sie wollen:
ich will nicht hassen, ich will lieben. Sie kénnen tausendmal am Tag mit Antigone die noble Parole
wiederholen ov T cuveyBelv alda coudtiety, "nicht zu hassen, sondern mit zu lieben bin ich da",
ohne die Gnade des Erlésers in der Menschwerdung kénnen wir den Vorsatz nicht halten, es gibt
kein tnpewv und kein pevelv, kein Lieben und kein Bleiben in seiner offenbaren Gnade. Wenn
Antigone wirklich liebte, und das ware ja mdglich, das wissen wir nicht, empfing sie die christliche
Taufe, wurde sie durch die Gnade Christi und Blut und Geist Christi eine Christin. Sie hatte dann kein
Wissen davon, es geschah in voto Ecclesiae und nicht dass sie selber aus sich Gott zu lieben
vermocht hatte, sondern weil Gott uns liebte und den Sohn sandte zur Stihne fir unsere Siinden. Sie
und Sophokles und wir und jeder Mensch muss sich die Liebe schenken lassen und sie in demditigen
Glauben als Kind der Gnade annehmen vom erldsenden Gott und kann sie sich nicht selber
anmalden als eigene stolze Leistung des Farisaers. Sonst wiirden wir immer mehr hassen, so sehr
wir unseren Hass bemantelnd Liebe nennen: auch der von Hass gegen Stephanus brennende
menschenmdrderische farisdische Saulus nannte das damals "Liebe", Liebe zum Volk Gottes, Liebe
zum Reich Gottes, Liebe Gottes, und die Psalmen, die er persolvierte, waren voll von diesen Worten.
Aber ohne die Annahme der Gnade und Barmherzigkeit des fiir ihn ins Fleisch gekommenen und als
1Laopog, als Sihneopfer gestorbenen und auferstandenen Sohnes Gottes waren diese Worte toter
Buchstabe und die Taten dieses Farisaers, wie aller Farisaer, tote Taten und tétend, so sehr tétend,
dass Stephanus ihnen zum Opfer fiel und die anderen Christen, die Paulus ermordete. Und wie wir
und alle ohne Christus und ohne Christen zu werden, Menschen hassen, Menschen morden,
Selbstmérder und Brudermdrder, mit und ohne Atombombe. In der kommt es nur tausendfach mehr
heraus als in einem Pflasterstein oder Sabel.

Eine sich selbst erlédsende Welt bleibt eine Mérderwelt, eine Giftschlangengrube, eine Wolfshohle.
Wir aber, wir Christen, miissen diese Wahrheit verkiindigen, aber Ihn als den in unserem Fleisch
Erschienenen, im Fleisch Gekreuzigten und im Fleisch Auferstandenen. Das ist unsere Predigt und
wir missen uns die Liebe von unserem menschgewordenen Gottesbruder schenken lassen, wir
mussen um die Nachstenliebe beten, wir miissen um die Besiegung des Hassens in uns durch Liebe
beten: der Betende bekommt, worum er betet.

Jetzt habe ich wieder eine Reihe von frilheren Satzen unseres Briefes wiederholt. Gehen Sie selber
immer wieder auch in die friiheren Satze des Wortes Gottes zuriick, bleiben Sie darin.

1Jo 4,10: darin ist die Liebe, die Nachstenliebe, die ist immer gemeint, die einzige Liebe, die es fir

1



uns Menschenkinder gibt - weil Gott von uns nur geliebt werden kann in Christus, dem Erstgeborenen
der vielen Bruder. - Nicht dass wir Gott liebten, sondern weil er uns liebte und seinen Sohn sandte als
aopog, als Sthne fur unsere Stnden, fur unser Hassen. Sie sehen, wie tlacpog auch Heilung
durch den heilbringenden Heiland sagt. Ich habe tGber diesen wichtigen Ausdruck oft gesprochen.

Geliebte, fahrt 1Jo 4,11 fort, wenn Gott uns so liebte, dann dirfen, dann mussen, dann kénnen (alles
das heif3t "debemus", opsiropev) auch wir einander lieben, adiniovc, jeder alle, alle jeden, jeder
jeden. Wenn du einen einzigen ausnimmst, liebst du keinen, bleibst du an deiner Ausnahme hangen;
odeiropev, merken Sie sich dieses wunderbare Wort des NT: wir kbnnen, wir dirfen, wir missen
lieben in Christus die Brider im Fleisch.

Es geht im Letzten nur um Gott. Um Gott ganz allein. Nur Gott, die Liebe, kann unsere Liebe sein.
Wir kdnnten unser Herz nicht an ein von Gott getrenntes Geschopf verlieren. Aber, fahrt er in Vers 11
fort: Gott sieht keiner, niemals bekommt einer Gott zu Gesicht. Gott tritt nicht im Welttheater auf,
ovdeig t1ebeatat. Calderon kann ihn als Buihnenbild zeigen, aber das ist dann nicht Gott.

Wenn wir Menschen einer den anderen lieben, nicht vor einer blolen Theaterbiihne sitzen,
zuschauend, bsacapevol, dann bleibt Gott in uns und seine Liebe ist vollendet in uns.

Nochmals leuchtet hier in 1Jo 4,12 in neuer Gestalt die Wahrheit von 1Jo 3,24: daran erkennen wir,
dass wir in ihm bleiben und er in uns, dass er aus seinem Geiste uns geschenkt hat, in hoc
cognoscimus "nos in eo manemus et ille in nobis manet", quod ex spiritu suo dedit nobis.

Aus seinem Atmen atmen wir. Von seinem Liebessturm sind wir getragen. Sein belebender Wind
bewegt uns. Der impetus amoris, der Sturm der Liebe, von dem wir im Adventslied singen: qui
daemonis ne fraudibus periret orbis, impetu amoris actus lanquidi mundi medela factus est, damit die
Welt nicht an den Betrligereien des Damon zugrunde gehe, bist du zur Heilung der Welt geworden
durch deinen Sturm der Liebe. Und wir schauten und sind Zeugen, paptvopovpuev, Martyrer fir die
Wahrheit: der Vater hat den Sohn gesandt als Retter der Welt, Heiland der Welt, Erléser der Welt.

Anmerkung:

Wem jetzt diese Ausdrucksform geféllt, dass da dauernd von einem accidens die Rede ist, einem
unpersonlichen Akzidens in uns, so soll man ihn nicht behelligen. Die HI. Schrift hat nicht die
philosophische Kategorie "accidens", auch nicht die andere: "Person, personlich". Sie spricht von der
Liebe Gottes, dem Geist, dem Liebessturm, dem Liebesatem Gottes usw. in tausend Ausdriicken als
etwas uns Eingeschaffenem, in uns in Christus Neugeschaffenem, uns in eine Einheit
Zusammenschaffendem.

Ich scheue mich etwas, das dann am Ende trotzdem den Schépfergeist selber zu nennen, aber
irgendwie, wer der Analogie inne wird, der doppelten, in der er da redet, der vom Geschépf zum
Schopfer und der vom gefallenen Geschopf zum reinen Geschopf, den nicht ihn Ruhe zu lassen,
ware Lieblosigkeit. Nur wenn er Nestorianer im Morgenland und Pelagianer im Abendland zu werden
sich anschickt, dann muss ich als Wahrheitszeuge auftreten, und die Bruderliebe verpflichtet mich,
ihn zum Wort Gottes in der Kirche zuriickzurufen, in die kupiaxkn, von der er sich zu entfernen droht,
das Kuchlein von der Henne, das Kind von der Mutter, der Haretiker und Schismatiker von der Una
Sancta. Aber wie muss ich dabei achtgeben, dass ich da nicht selbst durch Verletzung der Liebe in
meinem Vorgehen mich von derselben Mutter trenne, bei der ich ihn halten, zu der ich ihn
zurUckfuhren will.

Ich gebe mich fir stark aus und werde selber schwach, und indem ich anderen predige, ipse
reprobus efficior, werde ich selbst verworfen. Das ist meine tagliche Erfahrung in der Welt der
tausend Versuchungen in den 7x70 Verfehlungen von Bruder gegen Bruder. Sicher, sie mégen nicht
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zum Tod fiihren. Es gibt Verirrungen, die nicht zum Tod flhren, wir werden es noch héren bevor der
Brief zu Ende ist. Aber wir missen beten, dass sie nicht zum Tod fuhren, sonst fihren sie dazu und
machen damit unser Beten selber nutzlos und sinnlos. Zugleich hassen und beten, das geht nicht.
"Hassen" wandelt das Beten in Fluch, auch wenn das gleiche Wort benedicere gebraucht wird.

1. Johannesbrief 4,16f
8.12.1960

Im vierten Kapitel Vers 16.17 waren wir stehen geblieben in der Betrachtung und hoffentlich wirklich
geblieben in dem, was uns da gesagt war. Schauen wir in den Text. Gott (ich weil3 nicht, ob das
deutsche Wort Gott mit dem Wort gut, Glite zusammenhangt, aber das Wort macht es nicht. Sicher
ist Gott gut) ist Liebe, und wer in der Liebe bleibt, von dem gilt: ev 10 Ocm pevet kat 0 ®og ev avT®
pevet, er bleibt in Gott und Gott bleibt in ihm. Er wandelt in Gottes Gegenwart, im gegenwartigen Gott
selbst, d.h. in Jesus, der Christus ist. Er bekennt in der Gemeinschaft der vielen Bruder Jesu, und das
heil’t auf deutsch, in der Gemeinschaft all seiner Mitmenschen: Jesus ist Sohn Gottes. In der
Bruderliebe haben wir erfullt, was in 1Jo 4,16 mit den griechischen Worten genannt war, Verstandnis
und Glaube yvwoic, miotig die Liebe, die Gott in uns hat. So heil’t es wortlich: Gott hat die Liebe in
uns. Sie wissen, ich denke da immer an die uns erschaffene Liebe, also an die Mutter. Die
Versuchung der Irre, in der wir immer stehen, ist: einer Pseudognosis zu verfallen und einer
Pseudopistis.

Pseudognosis = Ligenwissen, Jesus nur zu bekennen und anzuerkennen. Was unser bloRes Wissen
von ihm und mit geschichtlichen Forschern erreichen kann, von Jesus von Nazareth, diesem
Menschen wie wir einer sind, im Fleisch, in der Welt, in der Geschichte, in geschichtlicher und
mindlicher Uberlieferung. Er ist ein Mensch, der edelste, aber sonst mdglichst Liigenglauben: das ist
Pseudognosis, pseudogeschichtliches Tatsachenwissen, weiter nichts.

Dann Pseudopistis: "Glauben"! an Gott und seinen Logos, aber dieser Logos, Wort, Sohn Gottes, ist
nicht in der Geschichte. Der ist nicht ins Fleisch gekommen. Wir, ja wir, sind wirklich geschichtlich,
tatsachliche Menschen in Welt und Fleisch und Geschichte. Aber Gott nicht. Gott hat mit dieser
unserer Gesellschaft der vielen einzelnen Menschen gar nichts zu tun. Er ist fern von jedem
Einzelnen aus uns. Wir gehen uns selber gegenseitig an, jeder einzeln jeden Einzelnen. Jeder
Einzelne mag mit seinem Gott zu tun haben, und so "frommglaubig" in Anfihrungszeichen sein.
Seine Betrachtung auf seinem Zimmer machen, in die Messe gehen, kommunizieren. Aber damit ist
dann auch alles gesagt und getan, was gehen mich die anderen an? Sowohl ein solcher
"Gnostizismus" wie auch ein solcher "Pistizismus", Ligenwissen und Liigenglauben sind im liebend
bekennenden Christen, im wahrhaft guten Menschen besiegt. Er, so verkiindigt Johannes, versteht,
indem er Jesus Christus in seinen Mitmenschen glaubt und versteht, in Gottes verstehender Gite
liebt, in gutigen Gedanken und glitigen Worten und glitigen Werken. In dieser Gemeinschaft der
Liebe versteht er Gott in Christus, seinem Sohn, dem Fleischgewordenen.

In immer neuen Wendungen ist der erste Johannesbrief vom ersten Satz an bemiiht, uns dahin zu
helfen, diesen unzertrennlichen Zusammenhang zu verstehen und zu iben, der besteht zwischen
wahrem Glauben und wahrem Verstehen, vermittelt durch die Bruderliebe, zerspalten durch den
Bruderhass.

Wir Menschen in unserem angeborenen Irrsinn drehen und winden und wenden uns, um das alles,
wie wir sagen, in den Griff zu bekommen, d.h. in den Griff unseres blo3en Wissens zu bekommen,
oder auch in einen bloRen sogenannten unverstandigen Glauben, um unser Geflhl darin zu
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befriedigen, im einen wie im anderen Fall in Gnostizismus wie Pistizismus um uns selber zu kreisen.

Die Worter, mit denen wir das alles sagen, per-sonare, hinausposaunen und ausdrticken in Wort und
Zunge, Rede und Sprache, mag uns die Tauschungsversuchung in Lige und Trug verhillen. Wir
reden dann vom Individuellen und Gesellschaft, von Person und Gemeinschaft, von Glauben und
Lieben und Wissen, von Ubernatur und Natur, von unsichtbarem Gott und sichtbarer Welt und
tausend anderen Zerspaltungen, und merken den Zerspalter nicht, der in uns am dunklen Wirken ist,
und entziehen uns in unserem Theoretisieren oder Geflihlsdusel tiber Liebe der gitigen Gestalt der
Liebe selbst, die uns alle Zerspaltung und Trennung mit der Macht, die sie hat, mitten in der
Gemeinschaft der vielen Brider des einen Erstgeborenen, des Gottessohnes im Fleisch, besiegen
I&sst. So stehen wir ununterbrochen in kpioig, im Gericht, mit dem die Bibel beginnt und schlief3t, im
Gericht und der Entscheidung, darin die ewige Liebe des Schopfers in seiner Schopfung das Licht
gegen die Finsternis scheidet, die in ihm bleibende, unbefleckte, ihm in Liebe anhangende Schdpfung
gegen den ohnméachtig, aber nicht unwirklich dagegen Ansturm versuchenden Widersprecher, der
Lige in uns. Johannes unterstellt Lesern, die die alte ewig junge Sprache der Bibel kennen und von
ihm hier nicht das erstemal héren, was von Anfang war, was wir gehoért und gesehen haben und euch
verkiinden usw., wie der Brief begann am Anfang. Aber wenn wir den Briefanfang blof historisch
verstanden haben, secundum carnem, haben wir nichts verstanden als littera und Oberflache. Die
geschichtliche Tatsache, die diese Zeugen Jesu vom Menschen Jesus berichten, den sie gesehen,
gehort, getastet usw. haben, und was sie von seiner Auferstehung, Gott selbst verstanden haben,
aber das kdnnen sie mit ihren blofen Worten, ihrem Zeugnis, das so auch bloR in der Ebene bloRen
geschichtlichen Geschehens bliebe, ihren Horern, ihren Lesern nicht geben, wie man einem ein Ding
gibt. Und ebenso wenig kann ein spaterer christlicher Zeuge es geben. Aber in seinem Zeugnis kann
und will Gott das Wunder wirken und alles blof3 geschichtliche, natlrliche Geschehen und dessen
Gesetze durchbrechen.

Welch eine Seligkeit liegt im Christen, der dem Bruder gut ist, dem Bruder, in dem Gottes Gite
Fleisch geworden ist. Welch eine Zuversicht gibt uns dann die Bruderliebe, wo das Wunder
geschieht, in dem immer mitten in der Welt, in der Weltgeschichte, geschehenden Weltgericht.

1Jo 4,16.17: Der wahre Weltenrichter, exeivog, ille, steht da, mitten unter uns, in jedem Bruder. Er war
und ist so in dieser Welt, wie wir in dieser Welt sind. Wir ohne dieses Wunder blinden, tauben,
lahmen, ja toten (Menschen); im geschehenden Wunder der Giite sehen wir ihn in jedem Bruder,
denn jeder ist im Fleisch, und der géttliche Richter ist selbst Fleisch geworden. Sicut ille est, etiam
nos sumus in mundo hoc, wie jener ist, so sind auch wir in dieser Welt.

Der in Jesus Christus, der fleischgewordenen géttlichen Gite, nur Gite ausstrahlende Mensch sieht
die Welt um sich wunderbar verandert, gegentiber einer blof} in weltlicher Sicht gesehenen Welt. Was
wir sind, héren und sehen und schauen und tasten, ist alles Fleisch, aber er, ekeivoc ille, ist in dieses
Fleisch gekommen und darin gegenwartig. Der Christ wandelt in der Gegenwart seiner Mitmenschen
immer ununterbrochen in der Gegenwart Gottes, mitten in der Welt, mitten im Fleisch, mitten im
Fleisch gewordenen Sohn Gottes, im Herzen Jesu. Wenn das Wunder in ihm nicht geschieht, er im
Hass bleibt, bleibt er in Lige und lllusion! Daher kommt es, dass den Christen auch gar keine Angst
befallt, wenn er von Gericht, vom Weltgericht hort und Weltgericht geschieht, so wenig wie er Angst
bekommt, wenn er von Weltgeschichte hért und Weltgeschichte geschieht. Es ist ja das Geschehen
der Geschichte gewordenen Gite Gottes selber. Gott ist Gite und Licht, nicht Hass und Dunkel.
Nicht als ob die Welt und das Fleisch der gutige Gott ware, aber der giitige Gott ist Fleisch geworden
in der Welt, ist so in der Welt, wie wir in der Welt sind, nicht weltunfern von uns. In ihm leben wir,
bewegen wir uns und sind wir, wenn wir in der Welt die Brider liebend leben, eigentlich, nicht im blof3
als Schopfer und "verzeihenden" Weltenrichter gesehenen, sondern im gitigen erlésenden Christus,
da er ja Fleisch geworden ist, um unsere Herzen zu erlésen und unser in der Welt-Sein mit uns teilt,
in uns waltet, damit wir in seinem Fleisch seine Herrlichkeit verstehen. Es kommt alles darauf an,
dass wir diese Fleisch gewordene géttliche Glite annehmen, uns schenken lassen, im Bruder. Der
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gltige Christ lebt darum nicht in Angst, in ¢opoc, in Phobie, sondern in Hoffnung, in nappnoia, in Mut
und Zuversicht mitten in einer vor Angst vergehenden Welt. Auch der Christ sieht die Zeichen der Zeit
der vor Angst vergehenden Welt, von Sonne, Mond und Sternen, aber ihm rufen diese Zeichen zu:
Levate capita vestra: ecce appropinquat redemptio vestra, erhebt eure Haupter: seht eure Erlésung
naht. Die vergehende Welt ist das vergehende Kleid des Weltenrichters, der in erlésender Giite
mitten in all der angstvollen beangstigenden Verganglichkeit steht: Confidite, ego vici mundum.

Er ist Liebe, und wer in der Liebe bleibt, bleibt in ihm und er in ihm, auch wenn der liebende Mensch
aulerlich gesehen auch weiter nichts ist, als ein angstliches Glied der vor Angst in einem fort
vergehenden, mitsamt ihrem Scheinflrsten gerichteten Welt. Der Liebende wird ja nicht verdammt
gerichtet und Gberhaupt nicht gerichtet, wahrend der Hassende schon gerichtet ist.

Ddofog ovk eotiv gv N ayann, Angst ist nicht in der Liebe. Wenn der groflte Weltphilosoph ein Buch
schreibt tber seine sich in unaufhoérlicher Angst gegenwartig wegdrangenden und wegangstigenden
Gestalten, und nur an drei Stellen beilaufig "Liebe" erwahnt, in Anfiihrungszeichen, als ware sie
selber eine dieser vergehenden Gestalten dieser trostlosen Schadelstatte des Weltgeistes, dann ist
kein Wunder, in so geschehender Welt, dass da die Angst triumphiert.

Aber Angst ist nicht in der Liebe. Der Gute ausstrahlende Christ mag die weltlichen Ausdriicke sogar
seiner selbst in solchen Selbst-Darstellungen des Weltgeistes finden und ruhig auch der Welt
gegenuber gebrauchen, aber er ist in all dem sieghafter Uberwinder aller Weltangst.

Das Gegenteil von Angst ist die Liebe, die Bruderliebe. 1Jo 4,18: Die teleia ayann, die zur Fille
gelangte Liebe wirft die Angst hinaus, e&m Baiiel, aus der Welt hinaus, sie verwandelt die angstliche
Welt. Der Liebende ist der wahrhaft ruhige Mensch, der Hassende ist der wahrhaft unruhige Mensch,
an dem kein Glied nicht unruhig ist, der Gehetzte, ein Bild des Jammers! Die Welt des Hasses
vergeht vor Angst. Die Menschen sehen aus wie verangstigte Tiere, jeder hat vor jedem Angst, der
niedere vor dem hohen, der héhere vor dem niederen und alle untereinander und voreinander. Angst
statt Glte. Die Holle in der Welt.

1. Johannesbrief 4 und 5
29.2.1961

Die Bibel wirde vor Ligenpropheten nicht nétig haben zu warnen, wenn die ein Schild auf der Brust
hatten: Ligenprophet. Aber sie kommen ja als Propheten. Deswegen heif3en sie Liigenpropheten.
E&eAnAvbnoav, ausgegangen in die Welt. Woher ausgegangen? Die Bibel antwortet: Aus dem Vater
der LUge, aus dem Llugner von Anbeginn. Die Antichristen und Pseudopropheten kommen nicht aus
jener erhabenen Gestalt, die Christus im Fleisch zeugt und bezeugt, nicht aus dem Grof3en Zeichen
am Himmel, dem Zeichen der Liebe, sondern aus dem anderen Zeichen, das vom Himmel gestiirzt ist
auf die Welt. Aber wie sollen wir unterscheiden? Der Liebesjinger hat unterscheiden kénnen und hat
unterschieden. Er bekam aus dem Wasser und aus dem Blut seines gekreuzigten Herrn Jesus
Christus das grof3e Zeichen in sua, eic ta 161a. Ihm war geholfen.

Aber wir, wir sind nicht der Liebesjlnger, der diesen Brief an uns schreibt, wir sind die Leser des
Briefes, Horer des Wortes.

Nun also beten wir. Als Beter um die Liebe bleiben wir nicht bloR Hérer des Wortes. Dann sind es
nicht blo® Worte ins Schweigen, sondern Worte ins Beten um Nachstenliebe. Dann sind wir im
Verstehen des Wortes, unterwegs zur Unterscheidung der Geister, des guten vom bdsen. Unserem
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Beten ist, eav 1 kapdia un katayivmokn, die Zuversicht zu Gott gegeben, wie in 1Jo 3,21 steht: eav
atrtovpev, Aapupavopev an avtov, quod petimus accipimus ab eo: jedes Gebet der Christen wird
erhort. Also: Sie verstehen mich: Petite et accipietis, bittet und ihr werdet empfangen. Wie heif3t das
StolRgebet dieser ersten Arbeitswoche aus der Epistel: nicht in Zank und Eifersucht. Dann und nur
dann lernen wir den ersten Johannesbrief verstehen und unterscheiden, sprechen.

Ligenpropheten oder Propheten, Ungeist oder Geist, Fleisch oder Geist. Also nochmals die grofie
Antwort in 1Jo 4,2 gv toute yivwokete damit erkennt ihr 1o Tvevpa tov Bgov. Worin? nav Tvevpa o
oporoyetl Inoovv Xpiotov ev capkt einivbota ek tov gov eotiv, oMNis spiritus qui confitetur: Jesus
Christus in carne venisse, daran erkennt ihr den Geist Gottes: Jeder Geist, der bekennt, Jesus
Christus sei ins Fleisch gekommen, ist aus Gott. Der Geist ist aus Gott. Und jeder Geist, der nicht
bekennt: "Jesus Christus ist im Fleisch gekommen", ist nicht aus Gott.

Hier in diesem ungeheuer bedeutungsschweren Satz sehen wir das dem nvevua entgegengesetzte
Wort capg, das auch durch die ganze Bibel geht. Und das ist das unterscheidende, entscheidend
christliche Thema. Aber wir sehen es in seiner Erldsung in Jesus Christus. Jesus Christus ist ins
Fleisch gekommen. Jetzt fassen wir uns selber mal an und schauen uns an. Denn Fleisch kénnen wir
sehen und tasten. Geist nicht. Aber der Geist bezeugt und zeugt. Gott ist in dieses Fleisch
gekommen. Du hast in dir und im Nachbarn nicht einen blof3en Fleischklumpen. Der Geist sagt:
Jesus ist gekommen, in uns, die wir hier sitzen, im Fleisch, gesehen, getastet, wie wir uns
gegenseitig sehen, tasten, wer das bekennt, der kommt von Gott. Der ist kein Ligenprophet.

Wer aber sagt: Nein, so ist Jesus nicht ins Fleisch gekommen, Jesus ist gar kein Mensch geworden,
unter uns Menschen, waltet gar nicht in uns, ins Fleisch, in die Welt, in die Geschichte, lebendig wie
wir, leidend wie wir, sterbend wie wir, der tut das Werk des Anti-Christen, von dem ihr hort, dass er
umgeht, und er ist jetzt schon in der Welt und sucht aus ihr entweder immer nur einen
Fleischklumpen zu machen, oder einen riesigen Geisteszauber.

Jetzt wollen wir in der Betrachtung alle unser Credo beten und beten, dass wir es beten und nicht
blo} persolvieren:

Credo in Deum Patrem, ich glaube an Gott Vater

et in unum Dominum Jesum Christum, und an den einen Herrn Jesus Christus,

filium Dei unigenitum, den eingeborenen Sohn Gottes

et ex Patre natum ante omnia saecula, und aus dem Vater geboren vor aller Zeit,

genitum non factum, gezeugt, nicht geschaffen,

consubstantialem Patri, eines Wesens mit dem Vater,

per quem omnia facta sunt, durch ihn ist alles geschaffen,

qui propter nos homines et propter nostram salutem, wegen uns Menschen und zu unserem
Heil,

descendit de coelis et incarnatus est de Spirito Sancto ex Maria Virgine, et homo factus est,
vom Himmel herabgestiegen und Fleisch geworden vom HI. Geist aus Maria, der Jungfrau, und
Mensch geworden.

Ihr seid aus Gott, Kinder. Und ihr habt die Liigenpropheten besiegt, weil groRer ist der in euch, als der
in der Welt. Sie sind aus der Welt. Deswegen sprechen sie aus der Welt, und die Welt hort sie. Wir
sind aus Gott. Der Gott Erkennende hort uns, wer nicht aus Gott ist, hort uns nicht. Daraus erkennen
wir den Geist der Wahrheit und den Geist der Irre.

1Jo 4,4: pewlov eotiv 0 ev vy M 0 ev T Koouw. Auch hier ist in der einen dieser Machte, eben dem
Widersacher, eine sogenannte Person gesehen, allerdings eigentlich eine in vielen, ein Antichrist in
vielen Antichristen. Eine ganze Weltgemeinschaft des Widersachers, aber die im wirklichen Fluch,
vom sichtbaren, tastbaren Menschen.



Auf der anderen Seite ist die geschaffene reine Macht der Liebe in uns, die unser Leben, unsere
Wonne, unsere Hoffnung ist, als geschaffenes nvevpa der neuerlichen Macht, die Liebes- und
Gesetzesgemeinschaft der Kirche in carne. Ihr steht die angemalte, versuchende sogenannte Macht
gegenuber. Aber peillov eotiv 0 v vy N 0 ev T® koo, denn Er, der in euch ist, ist gréRer als jener,
der in der Welt ist. Jene Pseudopropheten, Antichristen sind aus der Welt. Also nicht nur in der Welt,
sondern aus ihr, aus ihrem Fursten geboren.

1Jo 4,5: Deswegen reden sie aus der Welt, nicht blof in ihr, nicht bloR in ihrer Sprache, sondern aus
ihr, Fluch aus dem Fluch. Und nicht nur das, sondern auch kot o xocuog avtov akovet, mundus eos
audit, die Welt hort sie, hort sie gern, versteht sie; warum auch nicht? Die Antichristen, die
Pseudopropheten in uns gehéren zur Welt in uns. Simile simili gaudet, das Ahnliche freut sich am
Ahnlichen. Auf die Christen hort die Welt nicht, versteht sie auch nicht, kennt sie nicht, hasst sie. Wir
wundern uns dartber in dem Grade, als wir noch entfernt daran sind, unser Christsein ganz zu leben.
Wann wir wirklich liebende Christen sind, in der Gemeinschaft der Menschen, gilt von uns Vers 6:
NueLs ek Tov Ogov eopev, Nos ex Deo sumus, wir sind aus Gott. Wer Gott erkennt, der hort uns, der
hort auf uns, wer nicht aus Gott ist, der hort uns nicht. Daraus, darin erkennen wir den Geist der
Wahrheit und den Geist der Irre.

Was waren das sechs ungeheure Satze, diese sechs ersten im vierten Kapitel. Diese sechs Regeln
der Unterscheidung der Geister, alle in der einen zusammengefasst, in der liebenden, glaubig
zusammen bekennenden Gemeinschaft. Denn so geht es weiter und tiefer in diesen abgrundtiefen
Jakobsbrunnen: Geliebte, lasst uns lieben, einer den anderen, denn die Liebe ist aus Gott, und jeder
Liebende ist aus Gott geboren und erkennt Gott. So Ubersetzte ich oberflachlich. Aber sehen Sie sich
die zwei Worter an yeyevvntoun und yivmoxket oder lateinisch nascitur und noscit, erzeugt werden und
bezeugen, dann sehen Sie, wie in Urgriinden auch des scheiternden Sprechens dieses zusammen
noch nach-ddmmert und auf-ddmmert.

1Jo 4,8: Der nicht Liebende erkennt Gott nicht. Wir sind versucht, hier einzuwenden, also erkennt der
Teufel, das gefallene Geschdpf, der Mensch in seiner Weltlichkeit Gott nicht? Au3er wenn er in der
Liebe ist? Das widerspricht doch den Thesen? Scheinbar schon. o un ayanwv ovk eyvm tov Bgov, ov
ywvookel tov Ogov, qui non diligit, non cognoscit Deum. Wir sagen: In den flinf Viae des hl. Thomas
erscheint das doch nicht. Das ist doch von Lieben und Hassen vollig unabhangig, ob ich folgende
Syllogismen verstehe: quidquid movetur, ab alio movetur. Atque quidquid causatur, ab alio causatur.
Atqui non est possibile procedere in infinitum. D.h. es geht gerade um den processus in infinitum, und
dass der dem Menschen unzuganglich ist: wenn er hasst, ist das seine Hdlle, wenn er liebt, der
Himmel, ein Wissen um Gott, das ens absolutum, hat er nicht. Aber darum geht es nicht. Das stiftet ja
auch keine liebende Gemeinschaft. Johannes sagt: Der nicht Liebende erkennt Gott nicht, dass Gott
die Liebe ist. Was Johannes da meint, dahin kommt kein Wissen, keine Philosophie und keine
Theologie als Wissenschaft. Expertus potest credere quid sit Jesum diligere, wer es erfahren hat, der
kann glauben, was es heil}t, Jesus zu lieben. All jenes Wissen ist nicht Nichts; und auch nichts
Uberflissiges. Es kann und soll alles Weg werden oder wenigstens Vor-weg, praeambulum. Aber aus
sich kann es auch alles Ab-weg werden. Es kann auch ein Hasser um Gott wissen, auch ein seinen
Bruder hassender Mann kann Philosophie und Theologie usw. studieren und dabei in seinem
Menschenhass und seinem Nachstenhass nur noch wachsen und sich verharten.

Das alles will der erste Johannesbrief uns sagen, und sagt uns die ganze Bibel. Ein unendliches
Hassen geht durch die Welt, auch und gerade im Namen der Wissenschaft.

All dem steht auRerlich, weltlich gesehen, machtlos gegeniiber die ayann tov Ocov, die caritas Dei,
Vers 9, von der der ganze Brief handelt. Die ist in uns erschienen gpavepwdn Licht geworden,
aufgeleuchtet ev toutw in hoc, darin.

Seinen einziggeborenen Sohn hat Gott gesandt sig tov koopov, in die in Finsternis und bloRRes kaltes
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Wissen und Sterben gefallene Welt, damit wir Leben haben durch ihn. Denn ohne ihn sind wir tot,
auch wenn wir uns lebendig nennen, bzw. auch wenn wir uns Sehende und Wissende nennen, der
Nichtigkeit verfallen, auch wenn wir uns Seiende nennen.

Gott hat aber seinen Sohn gesandt, iva {noouev 8t avtov, ut vitam habeamus per ipsum, damit wir
Leben haben durch ihn. Jesus Christus ist das Leben der Welt. Ohne ihn ist nur Scheinleben. In ihm
ist die Liebe: nicht, dass wir aus uns angefangen hatten, Gott zu lieben, sondern dass er uns liebte
QLTOG NYATNGEV MUaG, ipse amavit nos et misit filium suum acpov tept TOV ARAPTIOV MUOV,
propitiationem pro peccatis nostris, er schickte seinen Sohn als Siihne fiir unsere Siinden. Uber das
vielbedeutende Wort 1Aacpog sprach ich eingehend, als wir es in Rdm 3,25 und 5,8 hatten, und Sie
kénnen mit Nutzen darliber in den Kommentaren lesen, die Sie auch in den entsprechenden Stellen
des Alten Testamentes finden, wo der 1lacpog zuerst steht. Es geht immer um die eine gleiche, alles
umfassende Wahrheit unserer Erlésung durch Gottes unendliche, unbegreifliche, barmherzige Liebe,
die in unser Elend kommend unser Elend besiegt und unsere Siinde siihnt, was wir Stinder selber nie
und nimmer kdnnten, nicht anfangen, nicht fortsetzen, nicht vollenden kénnten. Ipse amavit nos, er
liebte uns.

1Jo 4,11: Geliebte, wenn so Gott uns lieb hat, dann haben auch wir die Pflicht und Schuldigkeit,
einander lieb zu haben. Liebe mit Liebe beantworten. Gott liebt uns. Dann folgt: Wir missen Gott
lieben. Warum aber fordert das die Nachstenliebe, unsere Liebe zu jedem Mitmenschen?

Das begriindet Vers 12.

Deum nemo vidit umquam, niemand hat Gott je gesehen. Hast Du je Gott gesehen? Nein, nie; aber
den Bruder rechts und links siehst du und tastest du und hérst du, und in dem, und nur in dem, will
Gott von uns geliebt werden. Wenn wir einer den anderen lieb haben, bleibt Gott in uns, und seine
Liebe ist in uns erflllt. Dann und nur dann, im Wandel in der Nachstenliebe, ist Wandel in der
Gottesliebe, im gegenwartigen Gott: aller andere angebliche Wandel in der Gegenwart Gottes ist
lllusion, gefahrliche Selbsttduschung, falscher Mystizismus und Gnostizismus. Du liebst deine eigene
Gottesvorstellung, deinen Gottesbegriff, dein sogenanntes Gotteswissen, dich selber in deiner
Selbstsucht und Abwehr deines Mitmenschen. Gott wird nur in der Gemeinschaft der vielen Briider
des einen Erstgeborenen der einen Mutter geliebt, nur in der Kirche des Vaters, nicht im illusorischen
sich Beschaftigen dieses Einzelnen mit dem gewussten Absolutum, um das er weil3, als Bedeutung
der Moglichkeit seiner selbst.

1Jo 4,13: In diesem erkennen wir - und da meint das Wort wieder wirklich echte wahre Erkenntnis - in
dem erkennen wir, dass wir in Gott bleiben und er in uns, was er aus seinem nvevpa, aus seinem
Geist uns geschenkt hat, was er, die ungeschaffene Liebe, uns aus dieser ungeschaffenen Liebe an
geschenkter, d.h. an geschaffener Liebe geschenkt hat. Und es sei wiederholt: Die ist deswegen so
geschaffene Personengemeinschaft, wie er ungeschaffene Personengemeinschaft ist. Die ist
Geschopf, er ist ihr Schopfer. Das ist auch der Grund, warum wir ihr die gleichen Namen geben wie
ihm, analog natrlich, nvevpa spiritus, Geist, Gnade, Liebe, Geschenk, Troster, Leben und
Lebensquell, Feuer, geistliche Salbung, siebenfache Gabe im siebenfachen Zeichen der sieben
Sakramente, Finger Gottes, Verheilung Gottes und tausend andere Bilder, die diese Gabe lieblich
ausdricken, wenn auch keins von allen sie schildern kann, wie die liebende Seele sie erblickt, sie
und ihren unendlichen Schopfer. Die heilige Liebesgemeinschaft, die kvpiaxn im Fleisch.

1Jo 4,14: Und wir, auch wir, Johannes und alle wirklichen Christen, wir haben gesehen und geschaut,
wir bezeugen: Der Vater sandte den Sohn, Heiland der Welt, Retter der Welt. Wer immer mit unserer
Gemeinschaft bekennt: Jesus ist der Sohn Gottes, in dem bleibt Gott, und er bleibt in Gott.

Was lehrt Johannes hier: erhabene Mystik? Ja. Aber erhabenste Mystik im ganz gewoéhnlichen Alltag
der Gemeinschaft liebender Menschen. Nichts anderes. Keine verziickten lllusionen krankhafter
Selbstvergbtzung. Handanlegende Nachstenliebe. Ernste Bekdmpfung von allem, was Hass und
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Abneigung und Zank und Streit und Eifersucht ist.

1Jo 4,16: Wir Christen erkennen und glauben die Liebe, die Gott hat in unserer Gemeinschaft in uns.
Hier wird, wie Sie sehen, zum Wort erkennen, wissen, das Wort glauben hinzugesetzt. Wissen und
Glauben. Im Christen ist es deswegen gar kein Gegensatz oder Widerspruch, weil er liebt. Das
sogenannte Problem Wissen und Glauben der Biicher und Zeitschriftenartikel ist im Tun des
Liebenden, des Christen, geldst. Und nur so. Und nicht in den diakpioeic dtoroyicumy, nicht in
Dialektik, wenn Sie unbedingt so griechisch sagen wollen, nicht in Diabolik, sondern in Symbolik,
nicht in dtaforoc, sondern in cuuBorog, nicht im Teufel, sondern in der Kirchengemeinschaft, wenn
wir im Geschaffenen sprechen, nicht im Antichristen, sondern im Pro-Christen, nicht in den
Christus-Verleugnenden, sondern in den Christus-Bekennenden. Aber in Tat und Wahrheit der
N&achstenliebe, nicht in Wort und Zunge.

Wir sehen, wie unser Brief die Satze und Warter hauft, im Bewusstsein, dass jeder scheitert, in der
Hoffnung, dass im Scheitern der vielen Satze die eine Wahrheit in uns ankommt und uns zur tatigen
Néachstenliebe veranlasst und zum Aufgeben alles Hassens und Zankens.

Es wird viel zu viel geredet und gesorgt um Wissen und Glauben, und viel zu wenig um Hassen und
Lieben, worum es dem Christen im Letzten ganz allein geht. Denn nicht nur Wissen, sondern sogar
Glauben und Hoffen vergehen in die Liebe. Da kommt in Vers 16 das heilige Wort: Gott ist Liebe,
Liebesgemeinschaft, und wer bleibt in der Liebe und Liebesgemeinschaft, der bleibt in Gott und Gott
bleibt in ihm. Wieder immer: pevewv. Hatten wir nicht gezahlt? Ich meine, 3x3x3: 27mal steht das
Wortlein peverv im ersten Johannesbrief. Gott ist Liebe, und wer in der Liebe bleibt, bleibt in Gott und
Gott bleibt in ihm. Mein Gott, wie miissten wir die Liebe lieben, wenn sie das ist, was Gott selber in
uns bleiben Iasst und uns in Gott.

Ich habe mal ein Bild gesehen, da war der hl. Franz unter einem Kreuz, weinend, in Tranen
zerflieRend. Darunter sein Wort: Die Liebe wird nicht geliebt.

Lieben wir die Liebe, die unendliche géttliche Liebe, aber auch den geschaffenen Weg dahin, auch
wenn er unendlichen Abstand hat vom Schopfer selber, der ewige Liebe ist.

1Jo 4,17: In diesem wird die Liebe erflllt unter uns, peb nuwv, auf dass wir Zuversicht haben am Tag
der Entscheidung. Denn gleichwie jener in der Welt war und ist, sind auch wir in dieser Welt. Die
Liebe gibt uns Zuversicht, Hoffnung, in dieser Welt zu bestehen. Sonst missten auch wir in Angst
leben in der Welt, die der Welt eigene Weltangst wiirde auch uns ergreifen. Aber die Liebe macht,
dass wir keine Angst haben.

1Jo 4,18: Angst ist nicht in der Liebe. Sondern die vollkommene Liebe wirft die Angst hinaus. Angst
gibt es vor Strafe, Angst hat mit Strafgericht zu tun. Wer also Angst hat, der ist in der Liebe noch nicht
zur Vollendung gelangt.

Aber, sagen wir: Christus hat doch Angst gelitten. Und die Heiligen. Und sie waren doch in der Liebe
vollendet. Aber Jesus hat unsere Angst auf sich genommen. Angst ist keine Siinde. Sie ist Folge der
Siinde im Menschengeschlecht. Diese Sitindenfolge, wie auch der Tod, die Strafe der Suinde, hat
Jesus getragen, ohne dass auf ihn ein Schatten an Siinde fiel. Aber in uns ist es anders. Wohl in dem
Grad als wir in Christus leben, besiegen wir die Angst durch seinen Sieg.

1Jo 4,19: Wir haben also die Liebe, Uben die Liebe, leben die Liebe, weil er selber als erster die Liebe
hatte zu uns.

1Jo 4,20: Wenn einer sagt: Ich liebe Gott, und seinen Bruder hasst, ist er ein Ligner. Denn wer
seinen Bruder nicht liebt, den er sieht, kann den Gott, den er nicht sieht, nicht lieben. Kann es nicht.



Und so haben wir dieses Gebot von ihm, dass der den Gott Liebende auch seinen Bruder liebe.

Funftes und letztes Kapitel

1Jo 5,1: Jeder, der glaubt, "Jesus ist der Christus", wird aus Gott geboren. Der Glaube ist die
Wirkung des aus Gott Geborenwerdens und seine Ursache. Es ist ein Kreislauf (circulus vitalis). Und
jeder, der den Erzeuger liebt, tov yevvnoavra, genitorem, den Vater, der liebt den aus ihm
Erzeugten, das Kind Gottes, seinen Bruder. In diesem erkennen wir, dass wir die Kinder Gottes
lieben: wenn wir Gott lieben und seine Gebote tun. Denn dieses ist die Liebe Gottes, dass wir seine
Gebote halten. Und seine Gebote sind nicht schwer. Wie oft hdren wir das Gegenteil? Wie oft sagen
wir das Gegenteil? Gott verlangt zu Schweres von mir, oder von anderen. Héren wir hier im Wort
Gottes, dass das nicht wahr ist. Wahr ist vielmehr a1 evtoion Ogov Bapesian ovk giotv, mandata Dei
non sunt difficilia, die Gebote Gottes sind nicht schwer.

Aber nun héren wir auch die Begriindung fir diese Wahrheit, die wir der Welt bezeugen mussen, der
Welt, die uns immer entgegenhalten wird, wir verlangten als Seelsorger zu Schweres, wenn wir die
Gottesliebe in der Nachstenliebe verlangen. Warum sind Gottes Gebote zu glauben, zu lieben, nicht
schwer? Weil alles, was aus Gott geboren ist, die Welt besiegt.

Erinnern Sie sich an die Romerbriefstelle am Ende des achten Kapitels. Dort heif3t es sogar:
vrepvikopev hier: vika tov koopov vincit mundum, besiegt die Welt. Die Welt gibt sich selbst fur
uniberwindlich. Und sie hat sicher darin recht, dass sie mit Welt nicht besiegt werden kann. Es kann
ein Staat Uber einen anderen siegen, eine Erfindung eine andere verdrangen, eine wissenschaftliche
These eine andere erledigen, einer einen anderen fertig machen, aber nie kann Welt die Welt
besiegen, vincere mundum. Sie bleibt sich selber immer verfallen. Nie kénnen wir uns aus Welt durch
Welt erlésen. Aber omne quod natum est ex Deo, alles, was aus Gott geboren ist, das, und das allein,
hat die Macht, die Welt wirklich zu besiegen. Nati ex Deo, als aus Gott Geborene brauchen wir nie
vor der Welt zu kapitulieren, nie vor ihrer Augenlust, nie vor ihrer Fleischeslust, nie vor ihrer Hoffart
des Lebens, des slf3en und bitteren.

1. Johannesbrief 4,18-21
11.12.1960

Wir haben auch heute Abend bei 1Jo 4,18 wie immer einige Worte Gottes vor uns, die wir unmoglich
mit unserem sogenannten bloRen unverninftigen Weltwissen verstehen kénnen. Darum wollen wir
tun, was wir uns gestern Abend und heute friih in Gottes Gnade vorgenommen haben: jetzt und
morgen friih und oft das Sonntagsgebet dieser dritten Adventswoche beten. Dieses Sonntagsgebet,
wie wir gestern Abend sahen, wie auch am ersten Adventssonntag und am nachsten Sonntag, ist
nicht wie sonst fast alle Sonntagsgebete unseres Melibuches und Breviers unmittelbar an den Vater
gerichtet, durch unseren Herrn in der Einheit des HI. Geistes, sondern dieses Sonntagsgebet "Aurem
tuam" ist unmittelbar an ihn, den Sohn, den in Maria, seiner und unserer Mutter,
Fleisch-Gewordenen. Am Ende des Gebetes sagen wir zu ihm, zu Jesus: Der du lebst und siegst mit
dem Vater in der Einheit des HI. Geistes. Dein Ohr, o Jesus, neige mir zu. Der Vater hat nicht ein Ohr
wie du und wir. Dein Vater ist nicht Fleisch geworden, auch der HI. Geist hat kein Ohr, und wir
Menschen alle haben es, und er ist nicht Fleisch geworden. Aber Du hast ein Ohr wie wir alle, wie alle
Menschen ein Ohr haben und ein Herz, einen Leib. Schenk Dein Ohr uns, wir flehen zu dir, unserem
Bitten und lass unsere Geistesfinsternis licht werden durch die Gnade Deiner Heimsuchung. Besuch
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uns in deiner und unserer Mutter, in Gemeinschaft der Kirche, der du lebst.

1Jo 4,18: o poPovuevoc ov tetelermwtar gv tn ayann. An diesem Satz waren wir stehen geblieben, qui
in timore est, qui adhuc timet, non perfectus est in caritate, ein Christ, der noch immer in der Angst
lebt, der ist in der Liebe noch nicht vollendet. In den Spiegel dieses heiligen Wortes Gottes sollen wir
jeden Tag schauen.

Lebst du noch in der Angst? Treibst du dich noch in deinen Angsten herum, bist du noch ein
doPovuevog? Hier im Spiegel des Wortes Gottes siehst du, wovon die Angst ein Zeichen ist. Die
Angst steht nicht im GroRen Zeichen, sondern im anderen, dem gestlrzten. Du bist in der Liebe, die
Gott in uns hat, und das heil3t in der Liebe, die der in der Mutter Fleisch gewordene Gott in der Liebe,
die Christus in uns hat, noch nicht vollendet. Du hast noch nicht bis aufs Blut, bis ins Letzte
widerstanden im Kampf gegen den Hass und die Neigung zum Hassen in dir. Du bist immer noch im
Ringen mit dem Widersacher, der die Liebe in Gott in uns hasst. Darum verstehst du auch deinen
Bruder noch nicht, nadmlich, dass er dein Bruder ist. Du haltst ihn noch fir den Wolf. Du siehst nur das
Tier in ihm, meinetwegen das verstandige, vernunftige Tier, aber eben das blof3e nackte Tier. Du
siehst nicht Christus, der in ihm seine Liebe haben will, der sein Fleisch angenommen hat, und ihn in
seiner Liebe erlést hat vom Hassen und Gehasstwerden. Darum hast du Angst, Angst vor diesem
Tier, Angst vor dir selber, denn dich selber siehst du auch erst als Tier, Wolf unter Wélfen. Und
ebenso: o poPovuevoc ov teterelwtan €v tn ayann, der noch in der Bruderliebe Schwankende ist
auch noch immer ein doPovpevog, ein verangstigter Mensch. Willst du die Angst loswerden, liebe,
hab' die Liebe, die Gott in dir hat, halt dich an sie, bleib in ihr, dann wirfst du von dir selbst die Angst
hinaus: perfecta caritas foras misit timorem, die vollkommene Liebe wirft die Angst hinaus.

Es gibt eine Steigerung unseres christlichen Lebens, unseres Lebens in der Liebe, die Gott in uns
hat. Es gibt Stufen der Liebe und Stufen der Angst, die uns auf dieser Himmelsleiter der Liebe Gottes
in uns zu hemmen versucht. Wir diirfen nie deswegen mutlos werden, weil wir noch unterwegs sind,
auf der Leiter, der scala coeli. Oben auf der Spitze dieser Jakobsleiter steht er: avtog, ipse.

1Jo 4,19: Lasst uns lieben: wir wollen, dirfen, kdnnen, sollen lieben! Denn er, die Fleisch gewordene
goéttliche Liebe selber, steht oben auf der Leiter, auf ihrer Spitze, npwtog, der erste avtog ntpmtog
NYQTNGEV UG, ipse prior, ipse primus amavit, amat nos, er liebt und liebt uns als Erster.

Wir kdnnten sonst gar nicht lieben und in der Liebe bleiben, ware er nicht ihr Anfang und Schépfer,
wir waren nicht imstande, darauf zu steigen, wenn er nicht auf die Leiter gekommen ware, von oben,
sie vom Himmel herabsteigen lassend, die Leiter, die neue Stadt, die Braut, die Mutter, die Kirche,
tausend Bilder: ipse primus amat nos, er hat uns zuerst geliebt. Da er die unbefleckte Liebe schafft.
Da er uns aus ihr Herausgefallene, in ihr liebend heimholt. Es ist alles Liebe aus ihm. Omnia per
ipsum facta sunt quoniam ex ipso, et per ipsum, et in ipsum sunt omnia, alles ist durch ihn
geschaffen, denn aus ihm, durch ihn und auf ihn hin ist alles. Es geht nicht zuerst und zuletzt um eine
Leistung von uns unten, um eine Kraftanstrengung von uns ohnmachtigen geldahmten Kletterern von
unten. Er schickt uns den Aufzug der kleinen Theresia vom Kinde Jesu und vom heiligen Antlitz; der
kommt von oben und zieht uns hinan.

Das gibt uns die frohe Sicherheit, die in Vers 19 so wunderbar gesagt ist: nueic ayoanmuev ott cvtog
TPWTOG Nyomnoev nuog, Nos diligimus, quia ipse primus dilexit nos, ayarnwuev, wir lieben, weil er
zuerst uns geliebt hat. Erinnern Sie sich, was wir gestern Abend uns sagten: ayanouev heildt:
diligimus und diligamus. Was heif3t das hier? Diligimus oder diligamus? Indikativ oder Imperativ?
Beides, wie immer. Wir sind Christen in Christus, seien wir Christen in Christus. Und wanken wir nicht
in der Sicherheit, werden wir nicht schwindelig auf der Leiter, die zugleich Lift ist, in dem wir
unterwegs sind: noli timere: geh ruhigen Schrittes Uber die stirmischen Wogen des Meeres, Petrus!
Si diligis me, Simon Petre. Si diligis me, pasce agnos, wenn du mich liebst, Simon Petrus, weide
meine Lammer, starke deine Bruder: confirma fratres! Ich habe fiir dich gebetet! Hab keine Angst
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mehr. So und in tausend Ausdriicken sagt uns Gottes Wort, Gottes im Fleisch unserer Gemeinschaft
gewordenes Wort, immer die gleiche, eine, heilige, katholische und apostolische Wahrheit von der
Liebe, die Gott in uns hat.

Ipse primus amat nos, er liebt uns als Erster.

Aber ipse; wir haben es niemals mit einem Gott zu tun, den nie jemand gesehen hatte. Er hat uns den
Einziggeborenen gesandt, in unser hassendes Fleisch, uns zur Erlésung; uns herauszufiihren aus
diesem nicht-Sehen Gottes: EE-nynoarto aus-gefuhrt. In seiner Aus-fihrung verstehen wir die Liebe,
die Gott in uns hat, in uns den vielen Briidern seines Sohnes, den vielen Kindern seiner und unserer
Mutter.

Darum gilt Vers 20: Wenn einer sagt, redet, spricht: "Ich liebe Gott", und seinen Bruder hasst kot tov
adelpov avtov o, und in dieser Misere bleibt, wevotng eotiv, mendax est, der ist ein Ligner, dem
Vater der Llge verfallen. Er redet mit dem Mund, mit der Zunge, o Deus ego amo te, Gott, ich liebe
dich. Aber die Zunge ist gespalten, Gift, Schlangenzunge; er hasst den Bruder. Welchen Bruder? tov
adeldov awtov. Irgend einen der vielen. Gibt es im Gesamtkommunismus der ganzen Menschheit
auch nur einen, den du hassen darfst? Nein. Warum nicht? Weil Gott, das Wort Gottes, Fleisch
geworden ist. Weil Advent und Weihnacht Gottes ist. Weil Gottes Sohn selber der Erstgeborene unter
all den vielen Kommunisten und dem gottfeindlichen Kommunismus verfallenen Bridern und
Genossen geworden ist: primus, der erste Kommunist: greifbar, sichtbar, hérbar, fihlbar, tastbar in
jedem einzelnen, in jedem Menschen, denn fiir alle ohne Ausnahme ist Christus gestorben, und Gott
will, dass alle Menschen wieder selig werden und in das Paradies zurickkehren zur Una sancta
caritas.

Wer aber seinen Bruder nicht liebt, den er sieht, tov ®gov ov ovy ewpakev ov duvartot ayorav, dann
kann er den Gott, den er nicht sieht, nicht lieben. Denn der Gott, den wir nicht sehen, kann nur geliebt
werden in dem Gott, den wir sehen; d.h. den im Fleisch gewordenen Gott, im Sohn Gottes, der der
Sohn Marias, der der Menschensohn, der der Erstgeborene des einen, alle umfassenden
MutterscholRes ist, der unus in multis, aus der una, die die multi in unbefleckt empfangener Liebe
tragt, aus der unbefleckten Empfangnis Mariens.

Sehen Sie, wen diese armen irrenden, versuchten, verfihrten kommunistischen Kinder Evas suchen?
Sie suchen Maria, sie suchen die Kirche. Sie meinen in ihrer Blindheit, es sei die Welt des Fleisches,
nach dem Fleische gesehen. Wer kann ihnen denn helfen? Nur Christus. Sonst niemand, und darum
nur der Christ in der Welt. Denn Christus lebt nur in den Christen in der Welt und nicht in irgendeiner
illusionaren Weltferne. Er, der Einziggeborene des Vaters, ist der Erstgeborene der vielen Brider und
bleibt es in alle Ewigkeit. Und wehe uns Scheinchristen, wenn wir diese Wahrheit nicht laut und froh
und liebend bezeugen, sondern sie in Angst und Hass in der Erde unseres Fleisches begraben.

1. Johannesbrief 4,21
19.12.1960

Darum also geht es im ersten Johannesbrief: Wie die Weihnachtswahrheit der Menschwerdung des
Sohnes Gottes in der jungfraulichen Mutter all seiner Briider in eins geht mit der Bruderliebe, die Gott
in uns hat, so dass einer vom anderen gar nicht getrennt werden kann.

Es gab einen aus schmerzlicher Trennung zur katholischen Kirche zuriickkehrenden Schlesier, den
seine Landsleute den Engel von Schlesien nannten. Der hat das in folgender Weise ausgedriickt: und
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ware Christus tausend mal geboren und nicht in mir, in dir, in uns, ich weil3 nicht mehr genau, wie
Angelus Silesius gesagt hat, es kommt auf eines heraus. Nie darfst du zu einem Menschen den Hass
nahren. Fur dich ist Christus nicht geboren, firr dich ist er nicht gestorben. Im selben Augenblick ware
seine Herrschaft fur dich gestorben und nicht geboren. Der den Bruder nicht Liebende sondern
Hassende kann wohl weiter reden: Christ ist geboren, Christ der Retter ist da, hodie Christus natus
est, heute ist Christus geboren. Im Mund des den Bruder Hassenden wird aber alles zur Liige; der
zum Hass Versuchte ist versucht, sich selber, ja wie Johannes sagt, Gott selber zum Ligner zu
machen, zum Teufel.

Das ist uns, so oft wir das auch lesen, eine eigentlich ungewohnte Sicht der Weihnachtswahrheit, und
ich kann mir wohl denken, dass wir uns mit einer unheimlichen in uns wohnenden Anstrengung
dagegen zu wehren suchen und es nicht wahr haben wollen, dass es so ist, weil so die ganze
Schamlosigkeit unseres eigenen Tuns und Lassens unverschamt ins Licht gestellt wird. So aber
wollen wir nicht ans Licht, weil unser Tun bodse ist, unser Gewissen uns anklagt und Vorwiirfe macht,
dass wir, so viel an uns liegt, an der Menschwerdung Gottes und unserem wahren persénlichen
Verhaltnis zu unserem Bruder Gott und Mensch vorbeilaufen; vorbeilaufen, wie der unbarmherzige
Levit und der unbarmherzige Priester, die beide vollbeschaftigt aus ihrem sogenannten Gottesdienst
im Tempel nach Jericho liefen, und den schwer verwundeten Protestanten am Weg liegen lielen, wie
der erste Brudermérder Kain: bin ich denn der Hiter meines Bruders? Du bist es, und nicht nur der
Huter, der den Bruder Liebende musst du werden, wenn du wirklich Christ werden willst. Du kannst
und darfst schlielich alles andere liegen lassen, aber nie den Bruder, nie den, fir den Christus
Mensch geworden, geboren, gestorben und auferstanden ist.

Den Teufel sollst du liegen lassen, aber nie den Menschen, und ware er noch so sehr vom Teufel
besessen und wiirde dich hassen wie eine Giftschlange. Um so mehr musst du ihn lieben und ihn
durch die siegende Macht der Liebe, die Gott in dir hat, herauslieben aus seinem und deinem
Hassenwollen.

Jeder Christ sieht da unmerklich Weihnachtsaufgaben vor sich, die er nie ganz erfillen kann; solange
er in der Welt ist, wird es immer noch Menschen geben, denen er, wie der Rdmerbrief uns sagen
wird, die Liebe noch schuldig ist: nemini quidquam debeatis, nisi ut invicem diligatis, bleibt
niemandem etwas schuldig aufer die gegenseitige Liebe (Rom 13,8). Alle anderen Schulden,
welcher Art auch immer, auch meinetwegen Weihnachtspostverbindlichkeiten und Schuldigkeiten,
kann man abtragen und eines Tages wie beruhigt sagen: so, ich bin fertig, ich habe meine Pflicht und
Schuldigkeit getan. Aber nie sind wir fertig mit dieser Schuld, nisi invicem diligatis. Mit der wird man
nie "fertig", wie man sagt. Diese Weihnachtswahrheit trieb und treibt echte Christen aus all ihrer
Bequemlichkeit und Sattheit heraus, womdglich bis an die Grenzen der Erde, wie einen Paulus und
Franz Xaver. Caritas Christi urget me, die Liebe Christi drangt mich. Das ist eine Atombombe mit
unheimlicher Kettenreaktion, die iberhaupt nicht mehr ausgeldscht werden kann: caritas nunquam
excidit, die Liebe hort nie auf. Selbst wenn das Absoluteste, was es gibt auf Erden, aufhorte, Glaube
und Hoffnung, die Liebe hért nimmer auf. Etwas Schreckliches ist der vom Teufel des Hasses
besessene Mensch. Aber gegen einen von der Liebe, von der Mutter der Liebe, Besessenen ist er
gar nichts. Der versetzt Berge. Der verwandelt die Welt. Dem kann nichts widerstehen. Diese Macht,
obwohl sie geschaffene Macht ist, kdnnen auch die Pforten der Hélle nicht Gberwaltigen, die Kirche,
die Mutter, die Liebe, die Gott in uns hat, und in der wir Gott in uns haben.

Diese Macht durchbricht alle Gesetze der Natur und des Geistes, durchbricht sie als das eine grofRe
Wunderzeichen im Fleische, durchbricht und besiegt und Uberwindet und eint sie in das eine einzige
Gesetz der Liebe.

Bis dahin waren wir gekommen, 1Jo 4,21. ka1 tavtnv tnv evioAny, et hanc legem habemus, a Deo,
hanc legem, dieses Gesetz aller Gesetze, das alle anderen in sich aufthebt in des Wortes dreifacher
Bedeutung, hanc legem: o ayanov tov ®gov ayana kot tov adeilpov avtov, der, der Gott liebt, liebt
auch seinen Bruder, wessen Bruder? seinen Bruder? Gottes Bruder? Es ist dasselbe. Wir sind alle
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Bruder Gottes durch die Wirklichkeit der Menschwerdung Gottes im Fleisch, videbit omnis caro
salutare Dei, alles Fleisch wird das Heil Gottes schauen. Hier in dieser Herrengemeinschaft der
kowvevia kvprakn, der Muttergemeinschaft der einen, die die vielen, die vielen, d.h. alle, umfasst als
die Katholica, da schlief3t sich Liebeskirche und Gesetzeskirche in eine zusammen.

Die evtoin wird nicht vernichtet. Kein jota und kein apex praeteribit, donec omnia fiant, geht voruber,
bis alles geschehen ist.

Ganz verkehrt zu meinen, die Liebe vernichtet die Welt in der Kirche, sie erlost sie.

Die 2414 Gesetze des CIC und die 755 Gesetze der Synodus Romana und die 530 Gesetze des
neuen Rubrikenkodex zusammen 3699. Ja was denn, wirft Johannes das alles in die Ecke wie
Fetzen Papier? Das ist die eine groRe Versuchung des Christen. Fort mit allem Gesetz, mit den 3699
und den unzahligen anderen grofen und kleinen Staats- und Kirchen- und
Gemeinschaftsverordnungen, weg damit!

Die Versuchung des Anarchismus. Wir heben alles auf in den Kommunismus der Anarchie. Wo aber
fuhrt das hin? In den Schrecken ohne Ende. Terror.

Die andere Versuchung, der andere Graben: Wir verabsolutieren die Gesetze im unendlichen
Legalismus. Wo aber fihrt das hin? In das Ende mit Schrecken. Terror.

Das eine wie das andere lernt der Christ im Johannesbrief Gberwinden, allen Terror, alle Angst, die
Angst vor dem Gesetz und die Angst unter dem Gesetz. Die Liebe treibt alle Angst aus.

Der Johannesbrief denkt nicht daran, in diesem einen Gottesgesetz jene kommenden 3699 Gesetze
fur unnitz oder unverbindlich zu erklaren. Er hat uns gesagt in 1Jo 3,4, dass apoprtia, die
Ubertretung des Gottesgetzes der Liebe avopia, Gesetzeslosigkeit ist. Aber wenn nicht in all diesem
Fleisch von 3699 Gesetzen das Gebot der Liebe erflllt wird, avtn n evtoin 1Jo 4,21, bleibt alles in
Fleisch und Hass und Liige und Tod.

Damit schliel®t das vierte Kapitel des ersten Johannesbriefes mit einem gewaltigen Schlussakkord, in
dem Gebotskirche und Liebeskirche, Rechtskirche und Gnadenkirche nicht eine schreckliche
Dissonanz in der Welt ergeben, sondern zusammenklingen im ewigen fleischgewordenen guten Gott
selber, in einander liebenden Bridern des einen grof3en Bruders.

Ein froher Satz, wie die ganze Bibel: Frohe Botschaft, Botschaft der Freude fir frohe Christen, die
andere froh machen.

1. Johannesbrief 4,20 bis 5,8
6.1.1961

In diesen Tagen zwischen Weihnachtsoktav und Epiphanie feiern wir taglich die Messe des 1. Januar
und kdénnen entsprechend die Betrachtung des 1. Januar wiederholen. In den Betrachtungspunkten
gehen wir weiter im ersten Johannesbrief, zunachst noch mal ein Blick auf die letzten Worte des
vierten Kapitels.

Joh 4,20: da steht das fir unser tagliches Leben so entscheidende Wort: Wer den Mit-Bruder nicht
liebt, den er vor Augen hat, den er sieht, der kann Gott, den er nicht sieht, nicht lieben. In dem wir
stehen bleiben in der Abneigung gegen den Bruder, in der Trennung von ihm, uns sperren gegen ihn,
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uns nicht versdhnen wollen mit ihm - legen wir eine Sperre zwischen uns und Gott, errichten wir
einen eisernen Vorhang zwischen uns und Gott. Im Vordergrund ist es ein eiserner Vorhang
zwischen uns und dem Bruder. In Wirklichkeit ist es ein eiserner Vorhang zwischen uns und Gott.

Aber wohlgemerkt: nicht Gott ist es, der diesen eisernen Vorhang herunterlasst zwischen sich und
uns. Sondern wir selber sind versucht, im Bruderhass diese Mauer zwischen uns und Gott zu
errichten.

Wir beklagen uns und klagen uns an und klagen womdglich Gott selbst an, dass wir kein
personliches Verhaltnis zu ihm finden, zum Vater, zu Christus, dass unser Beten so kalt und
unpersonlich sei, dass wir so zerstreut in alle Welt seien usw. Aber wir wehren uns verzweifelt,
zuzugeben: wir sind es, die schuld sind an dieser Kalte, an dieser Unpersonlichkeit, an diesem
Vorhang, an dieser Mauer, vor der wir unsere Klagen anstimmen.

Geh hin, verséhne dich mit dem Bruder, dann komm zum Beten, zur Messe, bringe dein Opfer, dann
ist die Mauer fort - dann ist der Teufelspunkt des eisernen Vorhangs gegen Gott verschwunden.
Liebe den Bruder, gib den Hass gegen den Bruder auf: im selben Augenblick hebt sich in dir die
Barriere hoch, und das Wunder der Menschwerdung Gottes kommt durch, in uns und im Bruder.

Gott kann von uns nur geliebt werden in seinem Sohn, seinem Wort, wir kdnnen ihn nicht lieben,
wenn wir ihn nicht héren und sehen. Wir héren und sehen und merken ihn aber nicht, wenn wir ihn
nicht im Bruder sehen und merken. Mit bloRen Beweisen fiir das Dasein Gottes ist uns gar nicht
geholfen, sind wir gar nicht geheilt von unserer Verlorenheit und Gottesferne und Gottvergessenheit.
Geheilt davon werden wir nur durch Gott selbst, der in unsere Gottvergessenheit und
Gottverlassenheit herabsteigend Fleisch wird, diesen Tod in uns zerstort.

Solange wir uns gegen dieses sein Kommen im Fleisch wehren, dass Jesus Christus im Fleisch
gekommen ist, in unsere Welt, hat all unser Verstandes- und Vernunftexerzieren gar keinen
Heilswert. So bleiben wir unsterblich tot: lebendige Liebe zu Gott flihrt nur Gber das erléste Fleisch,
Uber die Bruderliebe.

Alle Gottesbotschaft an uns, all sein Wort, all seine gvtoln ist in diese evtoAn zusammengefasst: iva
0 ayanmv tTov @gov ayorna kot Tov adeddov avtov, dieses Gesetz: wer Gott liebt, muss auch seinen
Bruder lieben, seinen Bruder, d.h. seinen eigenen Bruder und Gottes Bruder. Johannes driickt
absichtlich beides in diesem einen Wort des vierten Kapitels aus, seinen Bruder.

Wer Gott liebt, liebt auch Gottes Bruder. Gott sieht er nicht. Den Bruder Gottes sieht er. Denn der
Bruder Gottes ist Fleisch und Mensch wie wir alle. Wenn wir den nicht lieben, lieben wir Gott nicht.
Wer den Bruder geringschatzt, verachtet, liegen 1asst, beiseite sto3t, hasst, der hasst Gott, verachtet
Gott, lasst Gott liegen, stolt Gott zurlick.

So sehr ist die Wahrheit der Menschwerdung Gottes in unser ganzes Tun und Lassen verwoben,
dass von daher alles sich gibt: jede Entscheidung unseres Lebens, im Groften und im Kleinen und im
Winzigsten, fallt in der Bruderliebe und nirgendwo sonst. Das ist die Predigt des Christen, das
Zeugnis des Christen, der Glaube des Christen, die Hoffnung des Christen. Wenn dieses Zeugnis der
Bruderliebe fehlt, ist alles andere lllusion.

Dann kdnnen wir von unseren Kanzeln und Kathedern und Biichern, Zeitschriften und Zeitungen
soviel Weisheiten und Wissenschaften verkaufen, wie wir wollen, soviel Philosophie und Theologie
und Soziologie und Wissenschaft treiben und verstehen, wie wir wollen, wir bleiben tot, bleiben selber
tot und téten andere mit unserer toten Wissenschaft. Man kann sogar mit der Bibel den Bruder
totschlagen.

Wir kdnnen in allem Ubertreiben, in dieser Hauptsache nicht. Nemini quidquam debeatis, nisi ut
invicem diligatis. Qui enim diligit proximum, legem implevit, bleibt niemandem etwas schuldig auf3er
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die gegenseitige Liebe. Wer namlich seinen Nachsten liebt, erfullt das Gesetz.

Wer den Nachsten nicht liebt, der kann tausend Gesetze machen und tausend Gesetze auch
beobachten, es niitzt ihm gar nichts zum Heile. Solange er sich um das Gesetz Christi herumdrtickt,
das Gesetz der Liebe, d.h. der Nachstenliebe, der Bruderliebe.

Die Kirche Christi ist die ayann, die caritas. Und die rémische katholische Kirche ist die npokadnuevn
¢ ayanng, die Vorsteherin der Caritas, aber Vorsteherin der Caritas. Wo immer ihre Vorsteher oder
Glieder das vergessen, sind sie Synagoge Satans, des Antichristen, nicht Kirche Christi, auch wenn
wir dann plenis buccis, vollmindig predigen, es zu sein, und als Wahrheitsfanatiker nach allen Seiten
Verdammungsurteile sprechen.

Wenn jemand spricht: ich liebe Gott, und hasst seinen Bruder yevotng ectiv, der ist ein Ligner,
yevotng, Pseudochrist, Pseudokatholik, Pseudokirche, Pseudogeistlicher, Pseudopriester, seine
Messe, auch wenn sie in glltigem Zeichen geschieht, valide, ist Pseudomesse, seine Kommunion ist
Pseudokommunion. In Wirklichkeit kommuniziert er sich nicht, sondern ex-kommuniziert er sich,
indem er den Bruder zu exkommunizieren versucht.

Das ist die stéandige Versuchung, in der wir leben als Kinder Evas, als Kinder des Teufels, wie wir in
die Welt kommen.

Aber, so begann das fiinfte Kapitel des ersten Johannesbriefes, der Christ, der wahre Christ, wer da
glaubt, dass Jesus ist der Christus, der wird aus Gott geboren: der wird neu geboren. Der hat Gott
zum Vater, der hat die Liebe zur Mutter. Das von der Mutter ist mitgesagt, indem vom
Geborenwerden die Rede ist, und dass wir Kinder Gottes sind, Geschwister untereinander, die in der
Liebe zusammengehdren.

In dieser Geschwisterliebe halten wir unseres Vaters Gebote. Und diese Gebote sind den in der
Bruderliebe Bleibenden nicht schwer, ov Bapsiat. Sie werden durch kein Barometer gemessen; die
Liebe ist kein Luftdruck und Weltdruck. Denn alles, was aus Gott geboren ist, besiegt die Welt, auch
wenn die Welt darauf driickt. Das ist der Sieg, der die Welt besiegt, unser Glaube, euer Glaube.

Die Welt driickt duf3erlich, in carne, in der Geschichte, mit ihrem Schwergewicht auf den Glaubenden.
In Wirklichkeit driickt der Glaubende allen Weltdruck nieder und erhebt sich dariiber. Das kann der
Glaubende natirlich nicht aus sich; er kann es aber und tut es in dem, mit dem der Glaube ihn
verbindet.

Wer ist es, sagt 1Jo 5,5: wer besiegt die Welt, wenn nicht der, der glaubt, dass Jesus der Sohn
Gottes ist, quis est, qui vincit mundum? Welch ein gewaltiges Wort! Dieser Jude mit dem jldischen
Namen, dieser Jude mit dem jlidischen Namen Jesus, auf den alle judische Geschichte geht, auf den
damit alle Geschichte geht, alle Erd- und Weltgeschichte, dieser eine, in dem sie erlost und geheilt
werden, all die Geschehenden, all diese geschichtlichen Gestalten, die zu ihm hinkommen und von
ihm aus weitergehen, zu ihm, der Gott selber in Person ist. Wer mit ihm sich verbinden lasst,
verbunden bleibt im Glauben, der nimmt auch teil an dieser Besiegung und Uberwindung von Welt
und Weltgeschichte, ist ein vikwv tov kocpov, vincens mundum.

Jetzt fasst 1Jo 5,6 dieses Geheimnis des menschgewordenen, des in Menschengeschichten
geschehenden Gottessohnes und Wortes in einzigartiger Weise zusammen, alles was in den
Geschichtsbuchern sich auseinanderlegt: hic est qui venit, 51 vdatog ko atpatog, per aquam et
sanguinem, durch Wasser und Blut. Geben Sie acht, diese etwas dunklen Stellen weisen wie immer
bei den Abschreibern und Ubersetzungen allerlei Unstimmigkeiten auf, wie Sie unten im textkritischen
Apparat sehen.

Es sind ziemliche Verschiedenheiten, wir kdnnen nicht darauf eingehen, ist nicht Aufgabe des
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Betenden, Betrachtenden. In jeder Lesart aber sehen Sie, was fur Wérter jetzt kommen: vdwp
Wasser, aiua, Blut, tveopa Geist; paprtopmv bezeugend, aindeia Wahrheit. Dieses Wort vom
paptopely, poptupto, Zeugnis, kommt nicht weniger als zehnmal in den folgenden kurzen Versen
vor, zehnmal in sechs, sieben Versen, wenigstens zehnmal! Diese Zeugen Christi und Gottes haben
seltsame Namen: Wasser, Blut, Geist, Gott; all dieses ist das Zeugnis in uns, Zeugnis vom Sohn
Gottes, Zeugnis vom Leben, vom ewigen, nicht untergehenden, immer aufgehenden Leben in uns.

Wasser, Blut, Geist, in der alten lateinischen Uberlieferung des "Komma Joanneum" noch: Vater,
Wort und Geist. Da ist noch vom Himmel die Rede, Himmel, Erde.

Wieviel kann alles getrennt sein in diesen kurzen Satzchen, die jetzt kommen; manche auf den ersten
Blick fast so dunkel und ratselhaft wie angebrochene Satze von Vorsokratikern, oder Satze von
Dichtern wie Holderlin, Rilke oder Heidegger. Wie muhselig windet sich doch unser Sprechen um die
Wahrheit des géttlichen Wortes und Sprechens, das in unser Sprechen gekommen ist. Wie
geheimnisvoll erscheint alles dem gefallenen Menschen in der Welt des Fleisches, der sein eigenes
Wort nicht mehr versteht, obwohl es um so alltagliche Wérter geht, gar nicht so gektinstelte Worte,
wie jene Dichter sie machen, wenn sie Philosophen werden. Einfache Worte: Wasser, Blut, Atem,
Wahrheit, Leben, Zeugnis, Gott.

Was betont die Botschaft hier sehr stark? Zunachst dieses, dass Jesus durch Wasser und Blut, und
nicht bloR so in dem Wasser allein, gekommen ist, sondern in dem Wasser und im Blute, und, fahrt er
fort, das nvevpa ist das Bezeugende, et spiritus est testificans, quod est veritas, quia spiritus est
veritas, und der Geist ist es, der Zeugnis ablegt, was Wahrheit ist, denn der Geist ist Wahrheit. Wie
muhen sich schon die Kirchenvater an diesen Satzen und ringen um Verstandnis. Was bedeutet das
alles?

Jesus ist durch Wasser gekommen, ist im Wasser gekommen. An das Taufwasser im Jordan ist
gedacht. An unser Taufwasser. An das Wasser, das schon im AT der Hohepriester am Suhnetag auf
den Altar sprengte. An das Wasser des Lebens, das Jesus der Samariterin verspricht, an das
Wasser, das aus der Seite des Herrn kam in der Durchbohrung seiner Seite. Videbunt in quem
transfixerunt, sie werden auf den schauen, den sie durchbohrt haben. Aqua lateris Christi lava me,
Blut aus der Seite Christi, wasche mich. Wasser zum Waschen, Wasser zum Trinken, Wasser, das in
den Kelch der Messe vermischt zum Wein hinzukommt, Wasser, das im ersten Zeichen Jesu auf der
Hochzeit zu Kana in Wein verwandelt wird. So oft wir Wasser sehen, Wasser trinken, Wasser spiren,
in jedem Weihwassertropfen sehen wir in diesem Zeichen den in die Welt dieses Fleisches
gekommenen Gott.

Er kommt aber nicht im Wasser allein, sondern im Wasser und Blut. Er ist Mensch wie wir, aus
Fleisch und Blut, und hat sein Blut fur uns vergossen; er stirbt fur uns. Er ist verblutender, sterbender
Mensch geworden. Verbum caro heif3t verbum moriens, fleischliches, sterbendes Wort. Wo immer
Blut fliel3t, wo Sterben ist, sind wir im Zeichen der Menschwerdung Christi auf Schritt und Tritt.

Immer aber ist es nur der Geist, der dieses bezeugt, und der Geist ist die Wahrheit. Nach dem
Fleisch allein sehend, sehen wir nichts von Christus, auch in den sakramentalen Zeichen ist das
Zeichen nie das Letzte, wenn die Gnade des gekreuzigten Herrn nicht da ist. Auch in der taglichen hl.
Messe und Kommunion, auch in der Taufe und Eucharistie, auch in den wahrhaft, wirklich und
wesentlich verwandelten Zeichen ist das Zeichen nie das Letzte.

Es sind immer drei, die bezeugen, und an erster Stelle das nvevpa, der Geist, der Geist und das
Wasser und das Blut: und diese drei Zeugen gehen auf das eine, ig 1o gv, auf die eine Wahrheit, die
Menschwerdung Gottes in Maria.

Keines dieser drei Zeugnisse kann fehlen: nie geniigt das aulRere Zeichen, auch nicht der Einsetzung
durch den Gekreuzigten, sondern die Gnade des Geistes ist entscheidend, so wie in der Dreieinigkeit
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Vater und Wort ist, aber Vater und Wort gar nicht Vater und Wort waren, wenn der Geist nicht
hervorginge ex Patre Filioque. Jede einseitige Abspaltung eines dieser drei Zeugen wirde das
Zeugnis verfalschen: kein Ontismus und kein Logismus und kein Spiritismus ist echt.

Das Ineinsgehen der drei Zeugen auf Erden und im Himmel aber ist flir uns nur gegeben in der
Bruderliebe, die die Gottesliebe und Christusliebe ist.

Nun soll am Hochfest des 6. Januar, der Epiphania Domini, das Wort des 1. Januar strahlend
aufleuchten: enepavn erschienen ist, begann die Stelle der Neujahrsepistel im Titusbrief. Die Rémer
haben das griechische Wort beibehalten: erepavn, Epiphania, apparuit, erschienen ist.

Was aber ist erschienen? Was leuchtet morgen auf in der dunklen Welt, tGberall wo Christen sind:
emedavn 1 yopig tov Ogov, apparuit caritas, erschienen ist die Liebe Gottes, auch hier haben die
Rémer das griechische Wort stehen lassen: yap1ic, caritas. Epiphania, caritas.

1. Johannesbrief 5,1-8

Jeder, der glaubt, dass Jesus der Christus ist, der ist aus Gott geboren. Und jeder, der liebt den
Vater, der ihn, den Glaubenden, geboren hat, der liebt den, der von ihm geboren ist.

Welche Wahrheiten werden hier ausgedriickt und zusammengesehen?

Wer in der von den apostolischen Glaubenszeugen bezeugten geschichtlichen Gestalt Jesu von
Nazareth, in dieser forma servi, carnis, den allen Menschen aller Welt von Anfang verheifenen,
erwarteten, erlésenden Gott versteht, annimmt, bekennt, glaubt, liebt, der wird Kind Gottes, Sohn
Gottes, nac, jeder, jeder Mensch, jeder im Fleischsein, Menschsein, einer unter allen sein, ist der
jedem Menschen Gedffnete.

Den Heiland der ganzen Welt, aller, den Heiland aller Mitmenschen, sozusagen fir mich, flr mein
winziges enges Wissen und Fihlen und Wollen beschlagnahmen. Mein SuRester soll er sein. Das
kann verkappte Selbstbefriedigung sein, der wir widerstehen mit jenem Kriterium, das der erste
Johannesbrief uns gibt: Stell dich in die Gemeinschaft deiner Mitchristen und verkiinde und bezeuge
daraus dein Bekenntnis zum Heiland aller Menschen, deinen Mitmenschen, wo immer dein
Christenweg dich hinfiihrt. Denn da tberall ist er am Kommen, und du entfernst dich von ihm und
wehrst sein Kommen ab in jedem: odi, odi profanum vulgus et arceo - ich hasse das einfache Volk
und halte es von mir fern.

Das ist genau das Gegenteil des "Komm, Herr, und saume nicht, veni Domine, et noli tardare!"

Der Brief warnt uns in einem fort vor der versucherischen Lige, zwar zu sagen "Komm, Herr Jesus",
aber statt diese Wahrheit zu tun, unsere Mitmenschen stehen lassen und gehen lassen und sitzen
lassen.

Das uns so hart anstoRende Wort am Schluss des vierten Kapitels war das Wort evtoin, mandatum,
praeceptum, Gebot, Gesetz.

Es steht in den Johannesbriefen wie im Johannesevangelium oft, 6fter als wir erwarten in dieser Bibel
der Liebe und der Liebeskirche. Vierzehn mal in diesem kurzen Brief. Jetzt im finften Kapitel kam das
Wort schon zweimal am Anfang und jetzt das drittemal. Da waren wir stehen geblieben, bei dem
letzten Satz, bei dem wir so oft zu widersprechen versucht sind: ot evtolat avtov Bapetat ovk oy,



Gottes Gebote sind nicht schwer.

Die nicht griechisch kennen, kennen das Wort Bapoc aus dem deutschen Barometer, mit dem wir den
Druck messen. Das ist auch die beste Ubersetzung: Gottes Gebote sind kein Druck. Sie driicken
nicht auf uns, wie schwere Gewitter und Scirokkoluft. Sie heben uns (ber die Berge alles Schweren
wie eine frischfréhliche Tramontana.

Die Liebe driickt nicht nieder, sie hebt empor. Die Liebenden brauchen das Barometer des Gesetzes
nicht als bloRen Druckmesser, sondern als Hohenmesser.

Trotzdem zittert in uns etwas, so oft wir das Wort Gesetz héren. Wir splren, es kommt in uns
gefallenen Kindern Evas aus falscher Windrichtung der Welt in uns. An sich ware "gesetzlich sein"
"Geschaffensein" dasselbe. Die unbefleckte, rein geschaffene, rein bewahrte Schépfung ist das reine
Gesetz, lex immaculata, wie es der Psalm 118, ohne miide zu werden, in immer neuen Strophen
preist.

Aber in uns gefallenen Kindern Evas ist es zum Fluch geworden und wird nur in der Erlésung wieder
Segen. Das heilige Buch der Bibel spricht darum immerfort vom Gesetz. Immer in der Zweideutigkeit
des Wortes: Gesetz des Antichristen vom Baum des Wissens, Gesetz Christi vom Baum des Lebens.

Der Romerbrief ist der Brief liber dieses uns zum Gesetz des Zornes gewordenen Gesetzes der
liebenden Gerechtigkeit Gottes. Das Wort hat im Rémerbrief den jubelnden Klang der Erlésung und
den dusteren Klang der Suinde. Ein und dieselbe Glocke, die so verschieden tont am Allerseelentage
und an Ostern, obwohl an der Glocke sich gar nichts andert.

Schiller hat im Lied von der Glocke diese Zweideutigkeit im Bild der Glocke zu schildern versucht.
Wer ein Lied vom Gesetz schriebe, misste ahnlich sprechen. Die Bibel tut es. Aber besser als
Schiller und auch als Goethe im Faust.

"Die Gebote Gottes sind nicht schwer"

Weil es ja den Schopfer der reinen geliebten und liebenden Schépfung nur vertauscht mit dem
angemalften tyrannischen Herrn der gefallenen Welt.

Wenn die Liebe Gottes verloren ist, werden die Willenskundgebungen Gottes in seiner Schépfung
schwere Last, schwere Weltlast. Fiir den glaubenden Liebenden sind sie es keineswegs, denn alles
aus Gott Geborene besiegt die Welt, vika tov koouov. Im Rémerbrief lasen wir sogar das Wort
LTTEPVIKA.

Wir sehen aber auch hier im ersten Johannesbrief, dass der Liebende in einem Kampf steht, in dem
von Niederlage und Sieg die Rede ist, Kampf zwischen Herrschaft und Knechtschaft.

Wer sind die zwei Kdmpfenden, und wer ist der Siegende in diesem Kampf?

Als Kdmpfende stehen sich nach Vers 4 gegeniber: auf der einen Seite nav 10 yeyevvnuevov gk tov
®eov, omne quod ex Deo natum est, alles was aus Gott geboren ist - auf der anderen Seite der
koo pog, die Welt.

Es ist also auf der einen Seite, der Siegerseite, nicht ein einzelner genannt, sondern alles aus Gott
Geborene in einer allumfassenden Gemeinschaft. In allen Handschriften heif3t es nicht mog
YEYEVVNUEVOG €K TOL B¢gov, jeder der aus Gott geboren ist, wie wir oberflachlich erwarten wirden,
sondern sehr bedeutungsvoll tav yeyevvnuevov ek tov Ogov, alles was aus Gott geboren ist, die alles
umfassende Gemeinschaft, die aus Gott geboren ist, eine in vielen einzelnen, und es sollte uns nicht
zu schwer sein, diese Andeutung zu verstehen. Diese vielen in der einen stehen gegenuber der Welt,
dem koopoc, der auch nicht ein einzelner ist, sondern auch "die vielen in dem einen Herrn der Welt",
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alle zusammen hier die "Welt" genannt.

Im Kampf aber siegt jene und, fuhrt Johannes fort: kot avtn eotv n vikn, et haec est victoria, das ist
der Sieg, der die Welt besiegt n miotig nuwv, unser Glaube.

Wir nennen heute gewdhnlich die beiden groRen Gegner des Kampfes, den die Bibel hier wie so oft
beschreibt, nicht Glaube und Welt, sondern Glaube und Wissen.

Es ist aber klar, dass der gleiche Gegensatz gemeint ist. Nur weil wir uns heute manchmal etwas
genieren, Welt und Wissen in eins zu nennen, sprechen wir lieber von Harmonie oder dergleichen
von Glaube und Wissen. Hier ist jedenfalls gesagt: Der Sieg Uber die Welt ist der Glaube.

Da jetzt gleich in Vers 5 der miotevmv ot Incovg eotiv 0 viog Tov Ogov, genau parallel ist und
gleichgestellt dem Vers 1 nag o motevwv ot Incovg oty 0 ypitotog und dem ayanwv, der
Glaubende ist der Liebende, kénnten wir auch einsetzen: Das ist der Sieg, der die Welt Uberwindet -
unsere Liebe.

Worauf es Johannes zunachst wieder ankommt, ist die Betonung.

Wir glauben, dass Jesus der ins Fleisch gekommene Gott ist, dass der Sohn Gottes, das Wort Gottes
in Jesus, wie ihn die Geschichte darstellt, Fleisch geworden ist. Und darum seine Geschichte nicht
wie die Geschichte irgend eines Menschen zu verstehen ist, dass Jesus durch Wasser und Blut kam,
nicht bloR der vom Johannes der Geschichte Getaufte im Jordanwasser ist, dass er in Wasser und
Blut kam, und dass der Geist Zeugnis ablegt von dem, sodass Geist, Wasser und Blut die drei
Zeugen sind und diese drei Zeugen auf das eine Wahre, Wirkliche gehen, Geist der Wahrheit ist,
ohne den das bloRRe Zeugnis des Wassers und auch das bloRe Wasser und Blut des von Johannes
Bezeugten und am Kreuz Gestorbenen noch nicht die Wahrheit wéare, sondern blof} erst die
geschichtliche Oberflache.

Kat avtn gotiv  vikn n viknoaoa tov kocpov et haec est victoria, quae vincit mundum: n mietic
nuov und das ist der Sieg, der die Welt Gberwindet, unser Glaube, euer Glaube.

Ein Wort, das wir nie vergessen dirfen: Das ist der Sieg, der die Welt besiegt, unser Glaube.

Mit dieser Sicherheit geht der Christ in jeden Tag seines Lebens, in frohe und triibe Stunden,
Stunden der Angst und Niedergeschlagenheit, wie in Stunden froher Erfolge.

Die Welt versucht ihn in allen Gestalten. Der First der Welt 1asst nie von uns ab. Aber im Glauben
sind wir ihm immer und Uberall in allen Lagen gewachsen, in allen, ohne Ausnahme.

Es gibt Gberhaupt sonst keinen Sieg und keinen Sieger als den, der hier beschrieben wird.

Tig eotiv 0 vikmv tov koopov ruft Johannes siegesfroh aus: quis est, qui vincit mundum, nisi qui
credit: Jesus est filius Dei, wer ist es, der die Welt besiegt, wenn nicht unser Glaube. Wer ist es, der
die Welt besiegt? Wir fragen zu leicht, wer ist es, der die Welt Wissen lernt, mit ihr umgehen lernt,
sich in sie fugen lernt, in ihr auskommen und voranzukommen lernt.

Nun all das lehrt uns die Schule, lernen wir in der Schule im weitesten Sinn, Theorie und Praxis der
Welt.

Und dann kommt die Welt uns auf all ihren verschiedenen sogenannten Sachgebieten in
Wissenschaft und Kunst immer groRRartiger und erstrebenswerter vor. Aber dem Christen darf all
dieses niemals das Letzte sein, kann es auch keinem Menschen im Ernst sein. Der Mensch ist nicht
zum Aufgehen in der Welt bestimmt. Sie ist ein Durchgang firr ihn. Und zwar, wie uns der erste
Johannesbrief in ungeheurem Ernst einpragt, ein gefahrlich versuchender Durchgang, der den
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Menschen an sich fesseln und von seinem Ziel und Ende im Ersten und Letzten abzubringen
versucht. Denn alles, was in der Welt ist, ist Fleischeslust, Augenlust, bloRes Aufgeblasensein
weltlichen sogenannten Lebens, des Biog, den die HI. Schrift eigentlich nicht on, eigentlich Leben
nennt, da es im Grund Sterben ist. Sobald der Christ siegend an die Welt geht, siegend durch die
Welt geht, wird freilich alles anders. Dann wird sein Arbeiten auf jedem beliebigen Gebiet der Welt
wunderbar fruchtbar. Er kann dann aus allem Gold machen, selbst aus dem Flittergold, dem
sogenannten Gold der Welt, das die Augenlust, Fleischeslust, Hoffart des Lebens lockt.

Der Christ geht dann souveran auch in das Gebiet der Wissenschaft, der Kunst, der Politik. Und
Uberall wird dann Neu-Schoépfung, wahre Wissenschaft, echte Kunst, liebende Politik. Nach dem
Fleisch scheitert der Christ in der Welt zwar weiter, aber in der Wahrheit, im Geist scheitert er nicht,
sondern siegt. Er ist der vikov tov kocpov, der victor, der vincens mundum. Weil er glaubt, Jesus ist
der Sohn Gottes.

Der Sohn Gottes selber lebt in der Welt, lebt in den Menschen, lebt in ihrer Geschichte. Da erst wird
alles der Muhe wert, bekommt einen Sinn, was ohne den Glauben an die Menschwerdung Gottes
sinnlos bliebe, einschlielich eines blofk vorgestellten und blo gedachten, blof3 wissend gewussten
Gottes in sogenannter Religion.

Der menschgewordene Gott, ovtog ey, hic, er ist es, der kommt durch das Wasser und durch das
Blut, Jesus Christus. Nicht in dem Wasser allein, sondern in dem Wasser und in dem Blut, und das
nvevpa, der Geist ist es, der das Zeugnis gibt, weil das nvevpua, der Geist die Wahrheit ist.

Haben wir da mehr verstanden als Worte, nichts wie Worter? FUnf Worter seltsam hintereinander
gesagt:

Wasser, Blut, Zeugnis, Geist, Wahrheit?

Nun, Johannes ist hier nicht in einer Grammatikschule. véwp aqua Wasser, oo sanguis Blut,
paptopety testificare bezeugen, nvevpa spiritus Geist, ainbeio veritas Wahrheit. Jeder weil’ aus der
Grammatik, was diese finf Worter grammatisch bedeuten, und Sie kénnen sie noch in andere
Sprachen als die drei genannten Ubersetzen. Damit haben Sie nur Welt in der Hand.

Aber dieser Brief hat hier Christen vor sich, die nicht an dieser Stelle erst anfangen, ihn zu héren,
Christen, die das Wort von Anfang horten, diesen Brief und das Evangelium und die Bibel, auch das
Alte Testament und die lebendige Uberlieferung, in der dieses Buch steht in der Gemeinschaft
liebender Christen.

Da sind diese Ausdriicke jedem gelaufig, das Wasser, das Blut, der Geist, das Zeugnis, die Wahrheit
und alles in Jesus dem Christus.

Freilich kommt in diesem Brief, im Ersten Johannesbrief, das erste dieser funf Worter, namlich vdwp
aqua Wasser, an dieser Stelle 1Jo 5,6 zum ersten Mal und zum einzigen Mal vor. Das Wort auipo
sanguis Blut aber zum zweitenmal. Es stand ja an der entscheidenden Stelle am Anfang 1Jo 1,7 1o
apa Inoov Xpiotov, sanguis Jesu Christi, kaBapilel nuag, mundat nos, das Blut Jesu Christi reinigt
uns. Das Wort tvevpa aber kam schon sechsmal vor, an entscheidenden Stellen im dritten und
vierten Kapitel dieses Briefes (3,24; 4,2; 4,3; 4,6).

Das Wort paptupery schon in 1,2 und 4,14, wenn auch hier erst entscheidend, und das fiinfte Wort
ainbeia schon so oft, seit 1,6; 1,8; 2,4; 4,6 und in einem fort.

Wie oft aber stehen all diese funf Wérter im Johannesevangelium allein in den Kapiteln, die wir
betrachtet haben, und in der ganzen Bibel? Man kann nicht an jeder Stelle alles von vorn erklaren
und wieder erklaren, sonst wiirden die ungeduldig, die es nicht nétig haben.
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Tun Sie, was ich Ihnen so oft sage, wiederholen Sie, was Sie friher gehort und betrachtet haben.
Dann ist Wiederholung hier in den Punkten nicht so notwendig.

Das Wasser steht im Brief hier das erste Mal, selbstverstandlich nicht im Evangelium nur einmal,
sondern oft. Und es geht erst um das Wasser der Taufe, des Vortaufers zuerst und dann der Taufe
Jesu, mit der er getauft wird und tauft.

(Hier Fragment 47?)
Fragment 4

Weg zum Glauben an Jesus, den Erléser aller Menschen, d.h. an Jesus den Christus und damit der
Weg zur Kindschaft Gottes.

Quos autem receperunt eum, dedit eis potestatem filios Dei fieri, his qui credunt in nomine ejus, qui
non ex sanguinibus, ex voluntate carnis non ex voluntate viri, sed ex Deo nati sunt, die ihn
aufnahmen, denen gab er Macht Kinder Gottes zu werden, denen, die an seinen Namen glauben, die
nicht aus dem Blute, nicht aus dem Wollen des Fleisches, nicht aus dem Wollen des Mannes,
sondern aus Gott geboren sind. Jesus ist nicht geboren wie wir ex sanguinibus, weder aus
erbsiindiger Frau noch aus erbstindigem Mann, sondern aus Gott. So werden auch die an Jesus
Glaubenden in ihm, dem ex Deo natus, selber ex Deo nati. Jeder wird im Glauben an Jesus gk tov
viov yeyevvntal, aus dem Sohn geboren.

Die erste Wahrheit: Der Glaubende ist Kind Gottes.

Die zweite ist: Wer den Vater liebt, liebt das Kind des Vaters. Wir sehen hier in Einem die christliche
Selbstliebe mit der Bruderliebe begriindet. Der Christ selbst und seine Briider sind Kinder des
himmlischen Vaters. Darum liebt der den Vater Liebende sich selbst als das Kind des Vaters und alle
Kinder des Vaters.

In dem verstehen wir, dass wir die Kinder Gottes lieben, wenn wir Gott lieben und seine Gebote
erfillen.

1Jo 5,4: Denn das ist die Liebe Gottes, dass wir seine Gebote halten, in denen Gottes Liebe sich
ausdriickt. Und seine Gebote sind nicht schwer. a1 evtolat avtov Bapeiot ovk gioly, leges ejus
graves non sunt. Sie sind keine Lasten. Die Welt empfindet sie als Lasten, als Iastig. Die Welt, d.h.
das aus dem Glauben und der Liebe Gottes herausversuchte gefallene Geschopf in uns hat die
Liebe, die Kindschaft Gottes, das Verstehen Gottes verloren, und jetzt wird ihm Gott zur Last, er
empfindet ihn als zornigen Gesetzgeber, als Tyrannen, der schwere Last auferlegt.

1. Johannesbrief 5,6-8

Die Textuberlieferung der Verse zeigt viele Verschiedenheiten in den Handschriften. Wir kdnnen nicht
oder noch nicht wissenschaftlich beweisen, was im Urtext stand. Die Handschriften und alten
Ubersetzungen gehen auseinander. Man sieht auch, dass alte lateinische Ubersetzungen griechische
Handschriften vor sich hatten, die vielleicht mehr enthielten als der heutige griechische Text. Es sind
endlose Fragen um dieses beriihmte Comma loanneum entstanden, und kirchliche, wenn auch nicht
definitorische Entscheidungen. Wer weif}, was eines Tages noch aus neu gefundenen Handschriften
hervorgehen wird. Es ware nicht richtig, eine Deutung als allein maf3gebende, eindeutige
hinzustellen.



Worum geht es? Es geht sicher um die paptupia tov Ogov mept Tov viov avtov, um das testimonium
Dei de filio ejus, um das Zeugnis Gottes liber seinen Sohn. Und sicher ist, dass dieses testimonium
Dei Uber seinen Sohn in tpeig paptupovvreg in tribus testibus geschenkt wird, in drei Bezeugenden,
die o1 1peig (nicht ta tpia) genannt werden. Aber die tpeig sind gig to €v, hi tres in unum sunt gehn
auf einen. Es ist verstandlich, dass schon die alten Rémer auch Andeutungen auf die drei géttlichen
Personen finden, Vater, Sohn und HI. Geist. Aber zunachst heilen die drei Zeugen Wasser und Blut
und Geist, und es wird gesagt: Wasser und das nicht allein, sondern Wasser und Blut und das
mveLvpa... To paptopovv betont: Wasser und Blut, nicht Wasser allein. Es ist verstandlich, dass schon
die Alten hier auch Anwendung auf die drei Elemente jedes Sakramentes finden, wie wir sie gewohnt
sind aufzuzahlen:

1. duleres Zeichen
2. innere Gnade
3. Einsetzung durch den sein Blut hingebenden Jesus Christus

Kein Sakrament ohne Zeichenhaftigkeit
Kein Sakrament ohne Gnadenhaftigkeit
Kein Sakrament unabhangig vom flr uns sterbenden Gottmenschen.

Es ist verstandlich, dass wir auch an folgende Dreiheit denken:

1. der unendliche Schoépfer
2. das reine Geschopf
3. der einzelne gefallene Mensch

und auch diese Dreiheit:

1. das siegende Tun
2. das schweigende Leiden
3. das glihende Lieben

Oder auch diese Dreiheit im Menschwerdungsereignis Gottes:

1. Seine Ur-maligkeit
2. seine Ein-maligkeit
3. seine All-maligkeit

Und so kamen wir an kein Ende mit Aufzahlungen von Dreidimensionalitat und Dreidimensionalitaten
in aller Wirklichkeit.

Aber wer kann sagen, welche hier zuerst gemeint ist beim Zeugnis, das Gott uns Menschen gibt Gber
seinen menschgewordenen Sohn?

Mehr kann ich vorerst wenigstens nicht sagen zu diesen drei Versen 6, 7, 8 des funften und letzten
Kapitels des ersten Johannesbriefes. Wir kommen, so Gott will, darauf zurtick. Inzwischen gilt auch
hier: Gehen wir nicht aus der betenden liebenden Betrachtung des Wortes Gottes in blof3 wissende
Spekulation. Die Versuchung ist an solchen Stellen starker als je, vor allem flr den, wie wir das
nennen, wissenschaftlich Veranlagten. Der klnstlerisch veranlagte Christ kommt sicher weiter.
Entscheidend kommt in jedem Fall weiter der immer mehr liebende Christ, in Glauben, Hoffen, Lieben
in seinem Schopfer, Erléser, Heiligmacher.

TPELC €161V O1 LOPTLPOVVTEC TVELIA LAMP OLLLLDL KAl OL TPELG E1G TO €V €101y, die sind es, die Zeugnis
ablegen: der Geist, das Wasser und das Blut; und diese drei sind eins.



1. Johannesbrief 5,9-15

Johannes fahrt fort: Wenn Menschen uns fir etwas Zeugen sind, nehmen wir das Zeugnis der
Menschen an. Wenn eine Anzahl Menschen uns sagen, oder womdglich nur ein einziger Mensch, ein
Arzt z.B., der Kardinal von Mlnchen ist tot, ein Herzschlag hat seinem Leben, seinem Sterben
plétzlich ein Ende gesetzt, dann nehmen wir das an: AapPavopev.

Wenn aber Gott, der unendliche Gott, Zeugnis gibt; das Zeugnis Gottes ist doch wahrhaftig grof3er als
das eines Menschen.

Um welches Zeugnis Gottes geht es?

Dass ein Kardinal gestorben ist oder sonst irgendeiner? Nein; das ist das Zeugnis Gottes, das
Zeugnis, das er von seinem eigenen Sohn mept Tov viov avtov gibt: dass der gestorben ist. Wer an
den Sohn Gottes glaubt, der hat dieses Zeugnis Gottes in sich. Hier ist alles viel grél3er, gewaltiger
als bei Menschenzeugnis. Menschenzeugnis hoére ich, dann lasse ich mich langsam Uberzeugen,
dass das wabhr ist, was es bezeugt. Aber im Zeugnis Gottes ist das alles in einem: das Zeugnis
Gottes erzeugt den Glauben. Wo der Glaube ist, wird nicht erst gefragt: Wo ist ein Zeugnis? Wer
bezeugt, was bezeugt er? Ist er glaubwurdig? Weil} er die Wahrheit? Will er die Wahrheit sagen?
Hab ich ihn recht verstanden? Und all die tausend und eine Frage, die sich bei Menschenzeugnissen
erheben. Und im Grunde nie ein Ende finden, als indem wir einfach aufhéren zu fragen und zu
grubeln. So ist das bei Menschenzeugnis.

Bei Gotteszeugnis aber geschieht ein Wunder. Da wird all unsere Menschenordnung, Naturordnung,
Sterbeordnung, Gesetzordnung durchbrochen. Das Zeugnis Gottes ist einfach da, in uns. Wir
glaubigen Christen, sagt Johannes, haben das Zeugnis und den gezeugten Glauben in uns als
Geschenk, Gnadengeschenk Gottes. Wohl sind wir Christen beim Gotteszeugnis auch versucht, nach
Menschweise, nach Weltweise genau so herumzufragen und zu griibeln und zu zweifeln wie die
Menschen bei Menschenzeugnis. Aber Gotteszeugnis in uns und der Glaube in uns besiegt in
wunderbarer Weise die Welt. Haec est victoria, quae vincit mundum, begann das flnfte Kapitel, fides
nostra, das ist der Sieg, der die Welt Giberwindet, unser Glaube.

Und dieses Wunder tragt der Glaubige in sich gyet ev avtw to paptoprov tov Bgov. Der Christ selber,
als in der Welt lebend, kann das nicht begreifen. Er ist in der Welt lebend versucht, sogar dagegen
anzugehen, was er gegen Menschenzeugnis nicht tut. Es fallt keinem aus uns ein, ein Lehrbuch zu
verfassen und zu studieren, um das Zeugnis etwa jenes Minchener Arztes anzunehmen, der
Kardinal Wendel sei tot. Er ist tot wie ein Turnagel und Sargnagel. Und da geschieht kein Wunder.
Das geht mit rechten Dingen zu, sagen wir. Und nehmen das Zeugnis des Menschen an, testimonium
hominum accipimus. Erst einen Moment lang vielleicht etwas unglaubig, das ist doch so unerwartet,
aber wenn zwei oder drei es sagen, oder sogar Radio und Zeitung, ohne weiteres. Obwohl Radio und
Zeitung oft genug irren und liigen. Und Giberhaupt Menschen irren und liigen. Auch sogar Arzte usw.
Und es ist doch eigentlich unglaublich, sagen wir. Der Kranke war doch gar nicht krank. Ja, sagen
andere, Managerkrankheit. Aber er war doch gar kein Manager, sondern Kardinal, und wir kannten
ihn doch, dass er kein Manager war.

Wenn die Menschen bezeugen wirden, dass Adenauer gestorben sei oder Johannnes XXIll., die
zwanzig Jahre alter sind. Das ware noch glaublicher. Aber in dem Fall testimonium hominum

accipimus, sagt Johannes. Und jeder wirde sich wehren, da etwa einen Zeugenprozess flr nétig
hinzustellen und wiirde sagen: Wir kénnen doch die Menschen, die uns da Zeugnis sind, nicht als
Ligner hinstellen, oder auch nur in den Verdacht bringen, Ligner zu sein. Obwohl alle Menschen
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Ligner sind, omnis homo mendax, sogar Kardinéle, Papste und Arzte.
Aber das Menschenzeugnis nehmen wir an, sagt Johannes, und sagen schliellich: kein Wunder.

Der glaubige Christ aber nimmt das Zeugnis Gottes an. Und siehe, alles wundert sich, dass er Gott
nicht zum Ligner macht. Und der Unglaubige, sagt Johannes in 1Jo 5,10, der Gott nicht Glaubende,
der macht tatsachlich Gott zum Llgner, hat ihn in seinem Unglauben zum Ligner zu machen
versucht. Und ber dieses Unerhoérte wundern sich die Menschen nicht und finden es sogar in
Ordnung, ja nétig, dass man Uber Gott einen Zeugenprozel anstrengt beziliglich Wissen,
Wahrhaftigkeit usw.

Pilatus, sagt Johannes im Evangelium der Karfreitagspassion, wunderte sich, als der Hauptmann mit
der Nachricht kam, Jesus sei gestorben. Obwohl er ihn doch so furchtbar zu Tode gequalt hatte und
ihn selber dem Volk vorgeflhrt hatte als Sterbenden, ecce homo. Aber weil der Hauptmann es sagte,
war er zufrieden und gab die Leiche zum Begrabnis frei, sofort, am selben Abend.

Testimonium hominum accipimus, wir nehmen das Zeugnis des Menschen an, sagt Johannes.
Obwohl es doch das Allerunglaublichste und Unerhorteste von der Welt war. Hier war ja nicht ein
bloRer Mensch, auch kein Kardinal gestorben, sondern Gott war gestorben. Das Zeugnis der
Menschen nehmen wir an. Der glaubige Christ, sagt Johannes, nimmt das Zeugnis Gottes an, das
unendlich groRer ist, peilwv, weil dieses das Zeugnis Gottes ist, weil er Zeugnis ablegte Uiber seinen
Sohn, dass der gestorben ist. Der an den Sohn Gottes Glaubende aber hat das Zeugnis in sich. Der
nicht an Gott Glaubende hat ihn zum Lugner gemacht, weil er nicht glaubt an das Zeugnis, das Gott
bezeugt hat tber seinen Sohn. kot avt eotiv n paprtupila, und das ist das Zeugnis, weil und dass
Gott ewiges Leben uns gegeben hat. Und dieses Leben ist in seinem Sohn, der fiir uns gestorben ist.
Der den Sohn Habende hat das Leben. Der den Sohn Gottes nicht Habende hat das Leben nicht. Die
Menschen, diese sogenannten Toten, sogenannten lebenden toten Seelen springen mit ihren
Gottesvorstellungen herum, wie mit ihresgleichen, machen Gott zum Ligner, stellen sein Zeugnis in
ihr Menschengericht und Gott und sein Zeugnis und seine Zeugen, und treiben ihr Schindluder mit
ihnen und wundern sich nur, wenn ein glaubiger Christ ihnen vorhalt, dass sie mit Gott Schindluder
treiben mit ihrem griiblerischen Zweifeln, Apologien, Beweisen usw., und sind aufs héchst empért,
dass so ein Mann wie Johannes ihnen vorwirft, sie machten Gott zum Ligner, wahrend sie
Menschen, die Lugner sind, nicht zu Lignern machen, sondern deren Zeugnis anzunehmen bereit
sind.

Der glaubige Christ muss Mitleid haben mit diesen armen getduschten Mitmenschen und mit seinen
armen immerfort in die gleiche Tauschung und Vertauschung versuchten Mitchristen. Diese
versuchten Christen tragen das nie tduschende unfehlbare Zeugnis Gottes in sich und machen oft so
wenig daraus, sie springen leichtfertig damit herum, obwohl sie innewerden, in wie zerbrechlichen
Gefalen sie dieses unendlich Kostbare tragen, dieses Zeugnis Gottes, dieses ewig wahre Leben der
Welt.

Aber wie sollen diese armen Menschen bekehrt werden, und auch die armen versuchten schwachen
Christen ihres Schatzes, ihres Lebens, das sie in sich tragen, inne werden, wenn nicht wahrhaft
glaubige Christen es ihnen sagen, verkiinden, auch in Briefen schreiben? Deswegen, so fahrt der
Glaubenszeuge fort, der diesen Brief schreibt, den wir vor uns haben, im Vers 13: Deswegen habe
ich euch diesen Brief geschrieben, tavta eypawya vuwy wva, haec scripsi vobis, damit ihr, dass ihr inne
werdet. Dass ihr ewiges Leben habt. Euch habe ich geschrieben, den Glaubenden an den Namen
des Sohnes Gottes. An die glaubigen Christen ist die HI. Schrift geschrieben, und es ist immer ein
unsaglicher Jammer, wenn eine Schrift, ein Buch, ein Brief an jemand kommt und von jemand
aufgemacht wird, gelesen oder jemand vorgelesen wird, fuir den er gar nicht geschrieben ist. Ein
Jammer, wenn Ungldubige sich an die HI. Schrift machen und die Bibel aufmachen, das Zeugnis zu
examinieren. Sie mogen so gelehrt sein, wie sie wollen, so geschickt, so eingebildet, so verbildet, sie
sollen ihre Zeitungen und Zeitgeschichten lesen! Das Ewigkeitsbuch ist fiir den Unglaubigen, der das
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ewige Leben und das Zeugnis Gottes nicht in sich hat, mit sieben Siegeln verschlossen. Er meint, es
mit seinen Fingern 6ffnen zu kénnen und mit seinem Wissen und Witz verstehen zu kénnen. Aber er
versteht keinen einzigen Satz. Er findet Wasser und Blut, Papier, Tinte, schwarze und rote; allerlei
Zeugnisschriften und Abschriften, aber der Geist fehlt, das Zeugnis! Und das kann er sich aus Papier
und Tinte und Druck nicht herausklauben, so sehr er versucht.

Wenn die Kirche die heiligen Bucher auch der Welt liest, dann aus ihrem Glauben, dass auch die
Weltmenschen in ihrer Blindheit, im Unglauben ihres Unterwegs zur Sprache des Wortes Gottes, in
dem sie geboren oder in den sie zuriickgefallen sind, doch noch von der Barmherzigkeit Gottes nicht
endgultig ausgeschlossen sind und dass das Licht der einen Wahrheit in der Erldsung in jeden
Menschen leuchtet, der in diese Welt kommt. Und so betet die Gemeinschaft der Glaubenden in
froher Zuversicht auch fir die, die das Licht des Zeugnisses noch nicht angenommen haben,
wahrend sie sonst Menschenzeugnis annehmen. Und betet mit Mut, mit Zuversicht, mit Vertrauen.

Das ist, fahrt Johannes fort, die Zuversicht, die tappnota, die wir haben zu ihm, zum Sohn Gottes, an
dessen Namen Jesus wir glauben, wenn wir beten: sav Tt artoueda, si petimus, kato to Oeinua
avtov, secundum voluntatem ejus, seinem Willen entsprechend. Und er will, dass wir beten, immer
beten, beten fiir Christen und Noch-nicht-Christen und Nicht-mehr-Christen!

Wenn wir beten, dann ist das unsere frohe nappnoio unsere Zuversicht, unsere alles besiegende
Sicherheit! axovel nuov, ipse audit nos, Er hért uns. Wir haben sein Ohr. Gott hort uns. Wir reden
nicht zu Menschen, die uns so oft nicht héren wollen, nicht mal anhdren, geschweige denn erhdéren.
Aber Gott hort uns, axovel nuwv, audit nos.

Diese selige Sicherheit erfiillt das Herz des glaubig betenden Christen! eav oidavev ot akovel nuwv
0 g0V OLTOUEDA, OLOOLUEV OTL EYOLEV TOL CLLTNLLALTOL 0L TJTNKOLUEV OUTT LUTOV.

Du lieber Gott, was hatten wir unseren Vorgesetzten, unserem Bischof, gar dem Papst alles zu
sagen, was wir meinen, dass er uns tun soll und andern. Aber der hoért uns ja gar nicht, und, wie wir
uns das vorstellen, er hatte viel zu tun, wenn er das alles anhéren musste, was wir ihm zu sagen
haben, und vieles ware vielleicht auch nicht der Mihe wert, gehért zu werden. Aber wenn es auch
der Mlhe wert ware, Menschen héren nicht und erhéren nicht und kénnen auch oft genug gar nicht
héren und erhéren. Aber Gott hort uns. Und er hért uns nicht nur, sondern wenn wir wissen, dass er
uns hort, wissen wir, dass wir unsere Bitten an ihn, die wir von ihm haben, um die wir ihn bitten, all
unsere Bittschriften schon von ihm unterschrieben, von ihm gehdrt und erhért, in uns haben.

Alles, um was ihr den Vater in meinem Namen bittet, wird er euch geben. Jedes Gebet des glaubigen
Christen im Namen Christi ist, indem es gebetet ist, schon gehért und erhért vom Vater, dem Vater
des Erbarmens und dem Gott alles Trostes.

Das ist der Grund, warum auch die Welt in ihrer Verlorenheit doch nicht verworfen ist, weil die
Christen beten. Weil die Ecclesia orans da ist. Weil die Kirche betet. Mitten in der Welt steht sie,
diese wunderbare Gestalt der Orante, mit immer erhobenen betenden Armen, Mutterarmen, semper
intercedens vrepevruyyavely, wenn wir Elenden, unterwegs zur betenden Sprache nicht ankommen,
nicht wissen, was wir beten sollen: etiam pro nobis intercedere sentiamus per quam meruimus
redemptorem vitae suscipere, Dominum nostrum Jesum Christum, damit wir ihre Firbitte fir uns
erfahren mogen, durch diejenige, die uns den Urheber des Lebens, unseren Herrn Jesus Christus,
schenken durfte.



1. Johannesbrief 5,15-16

Wenn Ihnen die Punkte tber Nacht verloren gehen: Sie haben die gewaltigen Texte der
Sonntagsmesse.

Wir sind an einer neuerlich ernsten, aber auch neuerlich seligen trostvollen Stelle unseres Briefes
stehengeblieben gyopev ta artnuata 1Jo 5,15. Wenn einer seinen Bruder sieht, siindigend, wird er
beten, wird er bitten, und Gott wird ihm Leben schenken, allen, deren Siinde nicht zum Tod fuhrt. Ich
weil ja nicht und kann nicht wissen, wie viel Sie vom ersten Johannesbrief verstehen; der auf den
ersten oberflachlichen Blick sich liest wie eine Zeitung oder Zeitschrift, sozusagen noch leichter als
dieser oder jener theologische Artikel.

Ich weil} nicht, wie weit Sie beim Lesen und Horen des Sprechenden der HI. Schrift innewerden, wie
sehr auch dieses heilige Sprechen und erst recht jedes Sprechen darliber Sprechen im Fleisch, in
der Welt, in der Zerspaltenheit und Zweideutigkeit bleibt und bleiben muss.

Ich kann ab und zu darauf hinweisen. Ich bleibe dabei selbst in der Versuchung, es trotzdem zu
vergessen, und ich kann Sie aus dieser Verantwortung nicht herausnehmen. Ich weil} gar nicht, wie
das Sprechen in lhnen ankommt gyopev ta artnuata, alle Gebete sind erhort.

Es ist unerhort, unerhort in Ewigkeit, dass auch nur eine einzige Bitte des fiir den Bruder betenden
Christen bei Gott nicht gehoért und erhort ware, eine einzige Bitte in der Mater orans filium ad Patrem,
in der Mutter, die den Sohn auf den Vater hin bittet, verloren gehe. gyopev ta artnuara.

Wenn wir glaubige betende Christen sind, wenn wir in diesem Wunder der Wahrheit der Liebe, der
Bruderliebe stehen und bleiben, welch eine selige tappnota erfillt uns dann zum Sprechen:
audemus dicere, wagen wir zu sprechen: denn das hiel3 nrappnoia Ubersetzt!

Wir haben den Mut zum betenden Sprechen mit Herz und Mund: auch mit dem Mund: wir sind als
liebende Christen nicht mehr un-mindige Kinder, sondern mindig: oramus - auch ore.

Da kommt aber die groRe versuchende Frage; ist sie Uberraschend? Johannes fragt: Beten wir fir
alle? Fur alle? Keinen einzigen ausgenommen? Fir Freund und Feind, bekannt und unbekannt,
sympatisch und unsympatisch, wie wir alle Menschen lieben miissen, keinen einzigen
ausgenommen? Denn fir alle ohne Ausnahme ist Jesus Heiland der Welt. Ja, fir alle, keinen
einzigen ausgenommen, mussen wir Christen beten. Fir alle Stindigen. Und alle sind Sinder. Es
folgen seltsame Satze, die das betonen und dann doch wieder auf den ersten Blick zu Ausnahmen zu
machen scheinen.

Das ist jetzt der noch vor uns liegende gewaltige Schlussabschnitt dieses unerhért gewaltigen Briefes
zum vierten Evangelium.

Bis hierher ist uns jedenfalls das alles und alle umfassende Gesetz der Liebe gesagt: Die
Gemeinschaft der Liebe und der Liebenden, zu der dieser Brief spricht, schlie3t keinen einzigen
Menschen in der Welt aus, und mag er noch so tief in Finsternis und Todesschatten sitzen, mag er
noch so weit von Glauben und Liebe noch entfernt scheinen. Wir sind keine exotische Gemeinschaft
kowvavia, die sich abschliefl3t gegen die bose Welt, in der sie steht, in deren Mitte sie steht. Dazu war
unuberhorbar deutlich am Anfang des zweiten Kapitels des Briefes hineingerufen (schauen Sie noch
mal hin in den Satz): Wenn auch einer in der Irre ist tapoaxintov gxouev npog tov tatepa, wir haben
einen Firsprecher zum Vater.
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Wir haben Jesus Christus, den Helfer, den Anwalt, den Troster, den Beistand, den Heiland, kot avtog
IAOGILOG ECTLY TIEPL TOV OLUOPTIOV MUV, et ipse est propitiatio pro peccatis nostris, und er ist die
Versohnung flr unsere Siinden, und dann geht es bedeutungsvoll weiter: nicht allein fur unsere, ov
neptl TV nuetepmv povov. Nein, sondern mept odov tov kocuov, pro toto mundo, fir die ganze Welt.

Das ist das Zeugnis der wahren catholica in uns, ka8 olov, tept 0AOV TOV KOGLOV, TOV KOGUOV,
kosmischen Ausmales. Fir Christus und den Christen und die Kirche ist keine zweigeteilte Welt,
also z.B. keine kapitalistische gegen antikapitalistische, keine kommunistische gegen
antikommunistische, keine blrgerliche gegen antiburgerliche, kein Arbeiter und Bauer gegen nicht
Arbeiter und Bauer, keine faschistische gegen antifaschistische. Das sind vordergriindige, blof3
zeitgeschichtliche Sichten. Haec est victoria quae vincit mundum, fides nostra, das ist der Sieg, der
die Welt GUberwindet, unser Glaube. Hier gehen die Perspektiven klar Gber die Erde hinaus, und Gber
alle Erden in die ganze Schopfungswelt.

So wie die Dauer des Lebens, von der dieser Brief kiindet: Die Ewigkeit ist nicht bloR lange
Geschichtszeiten, Jahrhunderte oder Jahrtausende usw. So ist der Raum dieses Lebens nicht bloRer
Palastina-Raum, Mittelmeer-Raum oder europaischer Raum oder Erdenraum, sondern Weltenraum.
Alle Zeiten und alle Raume, alle Zeitrdume, in die die Schépfung gefallen ist und am und im Fallen ist,
sind umgriffen von der Wahrheit der Verséhnung in der Erldsung durch den Sohn Gottes, der in die
Geschichte unserer kleinen Erde gekommen ist als ihre Mitte und ihr Mittler und daran ist, die
Erfullung der Erdzeitgeschichte zu offenbaren. Er bleibt aber vor blol3en Erdzeitmauern nicht stehen,
weil die ganze Welt - omnes peccaverunt, alle haben gestindigt, navteg nuaptov - der Erlésung
bedarf und die ganze Welt durch sein Kommen im Fleisch der Erde erl6st ist. Omnes peccaverunt et
egent gloria. Ja, was der Romerbrief uns sagte: Alle und alles ohne Ausnahme umspannt auch die
Erlésung: die ganze seufzende, in Wehen liegende Welt, von der Adam - Eva - Erde - Welt bis in jede
letzte Gestalt, und das erlésende Gebet des erldsten Christen in der Kirche geht auf alle und alles. Ja
die Catholica ist nicht bloR Lutherischer Weltbund, nicht blo3 einhundertfiinfundsiebzig Genfer
sogenannte Weltkirchenratsmitglieder, nicht blof} sogenannte orthodoxe autokephale
Kirchengemeinschaften, aber auch nicht blof3 Romana catholica im falsch verstandenen fleischlichen
Sinn, sondern die Una Sancta Catholica Apostolica nept olov Tov KoGpov.

Wie hiel3 es in 1Jo 4,147 o notnp aneotarkev - sehen Sie das "apostolica” - apostolum fecit tov viov
cmtnpa tov kocpov, Pater filium apostolum misit salvatorem mundi, er schickte seinen Sohn als
Erldser der Welt.

Indem wir uns dieses kosmischen, alles umfassenden Umfangs der Botschaft, die wir bezeugen,
innewerden, gehen wir in diesen letzten Gebetsabschnitt des flinften Schlusskapitels des ersten
Johannesbriefes.

Da steht von {mn ko Bavartog, vita et mors, Leben und Tod, und vom Gebet fir das Leben der Wel,
pro mundi vita und von auaptio, Stinde pro mundi morte, im ersten und letzten von Anfang bis Ende
im o movnpog, in dem Bdsen, dem angemalten Firsten dieser Welt gipfelnd.

Das aber ist kein Mensch: Diese apaptia, dieser tovnpog selber, der im Menschen Widersacher und
Versucher ist. Die Lo ist ein Mensch, einer in vielen, ein Erl@ser in vielen, in der einen Erlésten,
Ersterlosten, Ganz-Erlésten, vorherrschend in vielen. Die ersterldste Lebensmutter in den vielen zum
Leben erlésten Kindern, die aber vom novnpog noch versucht sind, solange Welt geht.

Aber der, der tovnpog, der malus und malignus ist die apaptio tpog Oavatov. Deshalb geht der Brief
weiter: Fur einen Bdsen, den Teufel, den Widersacher gilt kein Beten und kein Lieben. Er ist der
Widerstand und Widerspruch und Widersprecher zu allem Leben, allem Lieben, allem Beten. Aber
die von ihm in Verfiihrung und Versuchung gestellten Menschen-Gestalten, die sind alle noch unter
das Leben und Lieben und Beten der Christen gestellt, so sehr es unter ihnen tiefklaffende
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Unterschiede und Gegensatze gibt, die gerade das flrbittende Gebet der Mutter und der Kinder so
dringlich machen, et ne nos inducas in tentationem sed libera nos a malo. Und ora pro nobis,
intercede pro nobis peccatoribus nunc et in hora mortis nostrae. Amen, und flihre uns nicht in
Versuchung. Und bitte fir uns, tritt fir uns ein, jetzt und in der Stunde unseres Todes. Amen.

Hier im Schlusskapitel des ersten Johannesbriefes erscheint Tod und Tod, Stinde und Siinde in der
ganzen Zweideutigkeit der Welt, auch das Wort Todsinde und Todslinde nicht ausgenommen, die
keineswegs nur die Teufelssiinde und den Teufel ausdriicken. Teufel und Teufelssliinde schliel3en
alles Beten und Firbitten und Lieben und Leben aus. Sie sind der Widerspruch und das
Widersprechen und das AusschlieRen dagegen. Sie werden hier, wie sonst in der HI. Schrift, in der
Nacktheit ihrer Holle erwahnt, um dem Glaubigen das verfuhrerische Irrlicht immer wieder zu zeigen
und zu bezeugen, die Sonne Satans gegen die Sonne der Gerechtigkeit: Des Verderbens Sohn
gegen Gottes Sohn in der unbefleckten nicht gefallenen Schépfung.

Der Brief mit der Wahrheit von Gott in Maria gegen Satan in Adam und Eva geht an die gefallenen
Kinder Adams und Evas, die selber weder Maria noch erst recht der Teufel sind, und sich weder
Uberheben diirfen, noch jemals zu verzweifeln brauchen, aber immer auf der Hut sein missen.
dvraate ano tov eldwlwv, seid wachsam vor den Gétzenbildern. Amen. Wie der Brief Gber die
Liebe ausklingen wird in eine Mahnung, die eigentlich unerhoért scheint gegenuber einer koitvovia
ayanng, einer Kirchengemeinschaft, die Johannes hier vor sich hat. Aber wir haben hier die echte
Betrachtung, die wirklich in dem engen Bretterhaus den ganzen Kreis der Schépfung ausschreitet.
Und wandelt mit bedachtiger Schnelle vom Himmel durch die Welt zur Hélle. Wir haben in diesem
letzten Abschnitt auch die Hollenbetrachtung des ersten Johannesbriefes.

1Jo 5,16: Wenn einer sieht, wie sein Bruder in Siinde ist, in Stinde geht, Siinde nicht zum Tode
ouoptio un Tpog Bavatov artnnoet, kot dmoel avtm Smnv, orabit et dabit ei vitam, soll er bitten und
er wird ihm Leben geben. Welch ein gewaltig trostvolles Wort ist das:

Du Christ kannst und darfst und sollst dem Bruder durch dein Beten Leben schenken. Leben durch
Lieben und Beten, lebenspendendes liebendes Leben. Kein Arzt kann so etwas! Der betende
liebende Christ kann es.

Sehn wir das Wort noch genauer an. Es kann nie den Mitmenschen geben, dem Leben fehlt. Er
bekommt ja durch das Gebet des Christen Leben. Trotzdem geht es nicht um den, bei dem der
aupoptia tpog Bavatov ist, die malitia ad mortem, den malus ad mortem. Das ist der Bose, der Bose
zum Tod. Der Bése, von dem der Romerbrief sagt: per peccatum mors, dia tng apaptiog Bovortoc.
Der Bose, durch den aller Tod, alles Sterben in die Welt kam und kommt. eotiv apaptio Tpog
Oavartov, est malitia, peccatum ad mortem sagt Vers 16 in ungeheurem Ernst! ou mtept ekeivng Aeym
o gpwtnon, ich sage nicht, dass man fir diese beten soll.

Eotv apaptia tpog Bavartov. Dieses Wort 1Jo 5,16 ist ein furchtbares Bibelwort: est peccatum ad
mortem, erschreckend bis in den letzten Buchstaben. Aber es geht durch die ganze Bibel von der
Genesis bis zur Apostelgeschichte. Und es steht Gberall, in der ganzen Last der Vieldeutigkeit all
unseres Sprechens, peccatum ad mortem, Sinde zum Tod. Der hl. Ignatius hat das als erste
Betrachtungsiiberlegung seiner geistlichen Uberlegungen gesetzt. Sie erinnern sich an den
vielfachen Sinn, den das Wort da hat: Ignatius lasst uns betrachten die erste, zweite und dritte
Todstuinde. Die drei sind nicht dasselbe, und es ist nicht eine bloR zeitliche Aufeinanderfolge dreier
Menschheitsstiinden gemeint, sondern:

Todslnde ist die Teufelssiinde, apoaptia tpog Bavartov, in der das gottgewollte, liebende Geschopf
zum teuflisch wider Gott aufstehenden, Gottes liebendem Schoépferwort widersprechenden Bdsen
wird, zum novnpoc, zum Satan.

Die zweite Todsinde ist die Menschensiinde am Anfang der Erdgeschichte, die Ursiinde und
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Erbsiinde des Menschengeschlechtes.

Die dritte Todslinde ist die Einzelsliinde in uns geschichtlichen Menschen, den nachkommenden
Individuen des Geschlechtes.

Der ersten TodsUlinde tritt der ewige Schopfer selber entgegen und richtet sie auf in der Schdpfung
vom Ersten bis zum Letzten, die Finsternis scheidend und verdammend gegen das Licht.

Der zweiten Todsunde stellt der erbarmende Vater den eigenen Sohn gegenuber, der dieses
peccatum mundi, diese Stinde der Welt, auf sich nimmt, und den Tod, den diese Siinde in die
Menschengeschichte bringt, selber in diese Todesgeschichte kommend, auf sich selber nimmt und
sterbend diese Siinde sihnt.

Der dritten Todslinde steht der Sohn gegeniber in der Liebesgemeinschaft der Kirche, der Mutter,
die er sich und uns durch seinen Erl6sungstod verdient und schenkt.

Fir die erste Todsunde wird nicht gebetet. Sie ist schon gerichtet.

Fir die zweite tritt der sindlose Sohn ein.

Fir die dritte aber tritt die aus aller Stinde bewahrte Mutter ein und all ihre erlésten Kinder in ihr, und
von diesem unserem firbittenden Gebet ist hier im Brief die Rede, der nicht an den Vater und an den
Sohn geschrieben ist, sondern vom Vater durch den Sohn an die Gemeinschaft der Erlosten, die
noch in der Versuchung durch den Bosen in der Welt stehen.

Wir brauchen theologisch das Wort Todslinde fir die dreifache Siinde, die schwer genug sein kann,
um durch das gleiche Wort wie Teufels- und Erbsiinde ausgedriickt zu werden.

Todslinde, auch da gilt: est peccatum ad mortem, schwere Verschuldung gegen Glauben.

1. Johannesbrief 5,16f
10.1.1961

Bleiben wir im heiligen Text 1Jo 5,16 und 5,17. Das letzte Satzlein in Vers 16: eotiv apaptia npog
Bavarov, est peccatum ad mortem, es gibt eine Stinde zum Tod.

Zwei Zeilen weiter heildt es, Vers 17:

€0TIV apaptior ov Tpog Bavartov, est peccatum non ad mortem, es gibt eine Siinde, die nicht zum Tod
fuhrt.

Est peccatum non ad mortem, est peccatum ad mortem.

Was sagen diese zwei Satze?
ist Stinde zum Tod! ist Stinde nicht zum Tod!

Wir schauen gerade an solchen Stellen in die Handschrift, ob am Ende Schreibfehler da sind, oder
was? Und wir sehen in den verschiedenen Handschriften Unterschiede: Wir sehen hier: Manche
Abschriften und Ubersetzungen lassen das zweite mal das ov einfach weg, das non est peccatum ad
mortem. Sie wissen nichts mit dem scheinbaren Widerspruch anzufangen: Es kommt zwar dann
durch die Auslassung des "non" Seltsames in den Text, aber das merken die Abschreiber nicht so
deutlich. Auch die heute noch offizielle Vulgata-Ubersetzung lasst das zweitemal das "non" weg, wie
Sie im Neuen Testament von P. Merck sehen, der das "non" nur unten anmerkt. Aber auch er
schreibt im griechischen Text das "non", das ov oben in den Text, weil es durch die besten
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griechischen Handschriften bezeugt ist. So geht das manchmal in der Bibel und auch an keineswegs
nebensachlichen Stellen, soweit man tiberhaupt von nebensachlichen Stellen in der Bibel sprechen
kann.

Das zeigt uns aber jedesmal etwas, auch an dieser Stelle, was wir nie vergessen dirfen, worum es
im Letzten geht, um die Zerbrechlichkeit und Sterblichkeit des GefalRes, um Sterben und
Zweideutigkeit, Zerspaltenheit, Widerspruchlichkeit, vielfache Analogie all unseres Sprechens. Wir
wissen, wo das herkommt und wo es davon Erlésung gibt im Letzten, per peccatum mors, durch die
Siinde der Tod. All dieses Sterben wird im Letzten nicht gelést und erlést durch immer neues
Sprechen, immer fortgesetztes blofles Sprechen, Denken, Lesen, sondern Lieben. Alles
zerbrechende Sprechen wird im Letzten erldst nicht durch Sprechen und Schreiben und Lesen, das
immer wieder neues Sterben ist und Scheitern und Analogie und Zweideutigkeit, auch das Sprechen
der Bibel, sondern durch Lieben, Leben in Bruderliebe, Beten in der Gemeinschaft, Beten des einen
fir den anderen, woran der Wider"sprecher" uns immer zu stéren und zu hindern versucht; aber Gott
sei Dank, der Fir"sprecher" besiegt ihn, und in dem kdnnen wir lieben, beten, leben und, was hier
betont wird, Leben schenken und auch selber Recht sprechen und "flr"sprechen, furbitten. Gerade
das Sprechen der Bibel, in all seinem scheiternden, zerbrechlichen, sterbenden, fleischlichen,
zweideutigen, analogen, gleichnishaften Gefald von Schatten und den Bildern ist nur geschrieben und
Uberliefert in der Kirche, auf dass es uns helfe. Wir leben von diesem Wort, von jedem Wort, das aus
dem Mund Gottes kommt, auch und gerade, wenn es im Fleisch und ins Fleisch kommt. Wir leben
davon geistlich, so wie wir im Gleichnis des Leibes leiblich vom Essen leben, obwohl das Essen
unser bestandiges Sterben verlangert. Wenn wir nicht mehr essen wiirden, wiirde unser Sterben
aufhoren, wir waren tot.

Das alles ist in Gleichnissen und Bildern gesagt. Aber der Lebende kommt aus dem Schatten und
Bildern des Sterbens zur Wahrheit des Lebens, weil er in Gott ist, der ewigen, unsterblichen Wahrheit
der Liebe, die Fleisch geworden ist, auf dass wir im Fleisch trotz allem Widersacher und
Widersprecher doch leben und lieben kénnen durch den Flrsacher und Fursprecher napoxkintov
gyouev, habemus, wir haben den Parakleten, wie Johannes es uns oben sagte im zweiten Kapitel
erster Vers: Wir haben den Firsprecher, den einen ungeschaffenen, Christus und den aAlog
nopakAintog, den anderen ungeschaffenen, den er sendet vom Vater, den Geist der Wahrheit und
Liebe, und wir haben den Geschaffenen; denn durch den geschaffenen Firsprecher, die geschaffene
Fursprecherin kommt er, die Gestalt, die immer intercedit pro nobis in nobis, per quam meruimus
auctorem vitae suscipere, fir uns eintritt, durch die wir auch gewurdigt wurden, den Urheber des
Lebens zu empfangen, des Lebens, das der Widersacher und Widersprecher in uns, uns in einem
fort in apaptia, peccatum ad mortem versuchend, zu entreien sucht.

Es ist also: dass es so die apaptio non ad mortem gibt, sondern ad vitam, ad veniam peccatorum, ad
remissionem peccatorum, zum Leben, zur Vergebung der Siinden. Wir brauchen so oft das Wort
remissio und venia, peccatum veniale, Vergebung, lassliche Stinde, die verzeihbare Siinde,
peccatum remissibile, die lassliche Siinde, die nachlassbare Siinde. Jetzt nicht im juristischen Sinn,
durch wen verzeihbar, nachlassbar; durch wen ist jede, auch unsere schwerste Siinde, auch
Brudermord Iasslich und erlassen, durch wen allein gibt es peccatorum remissio, peccati venia,
remissio peccatorum? Durch den, der fir uns 1Aacpog geworden ist. Propitiatio verkiindet Siihne fir
Sinde, wie der Brief uns im zweiten Kapitel verkiindet. Die unendliche Liebe, die erldst den xocpog
und bewegt den Himmel und die Sterne.

Jene Uberzeitliche Gestalt, die der heidnische Dichter ahnt, die uns heranzieht, da das unselige und
unewig Verbleibende uns herabgezogen hat in Eva. Eva ist besiegt durch Maria, die da ist. Mutans
Evae nomen, Evas Namen wendend.

Hier steht in der allmachtig erbarmenden Liebe des Vaters die erldsende Liebe des Sohnes in der
erbarmenden, verzeihenden, in uns betenden Liebe der Kirche des HI. Geistes. Da ist das refugium
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peccatorum, zu dem wir stindigen Kinder Evas immerfort Zutritt haben, aufgefordert durch das Wort
Gottes: Adeamus cum fiducia, nappnoia, ad thronum gratiae, et miseri-cordiam et gratiam
inveniamus, veniam inveniamus, in auxilio opportuno, treten wir mit Freimut heran an den Thron der
Gnade und finden wir Barmherzigkeit und Gnade, finden wir Vergebung, Hilfe zur rechten Zeit.

Da kommt die dreifache Wallfahrt her, die der liebende Christ macht, fir sich und den Bruder, der
betende siihnende Siinder. Er macht sie fiir sich und alle exules filii Evae, die zur Mutter fliehen, und
durch sie zum Sohn, und durch ihn zum Vater, alle will der Geist in seiner allmachtigen Liebe
herausziehen aus dem Sumpf der Siinde, durch die Fleischwerdung des Sohnes in der Jungfrau, ne
cadant in obscurum, damit sie nicht in Dunkelheit fallen.

In der erldsten Welt, und eine andere hat nie existiert, muss kein Mensch sein im Unterwegs zur
Verzweiflung.

Spe enim salvi facti sumus, in Hoffnung sind wir gerettet.

Durch die Hoffnung, die den in seinen personlichen Sinden beschamten reuigen Siinder von dieser
Beschamung befreit, spes autem non confundit, quoniam caritas Dei diffusa est in cordibus nostris
per inhabitantem Spiritum in nobis, die Hoffnung aber lasst nicht zu Grunde gehen, denn die Liebe
Gottes ist ausgegossen in unsere Herzen durch den HI. Geist, der uns gegeben ist.

1Jo 5,16: eotiv apaptio Tpog Bovatov oL TEPL EKELVTG AEY® LVOL TIG EpmTN oM, €S gibt eine Slinde zum
Tod, von ihr spreche ich nicht, wenn ich sage, dass er bitten soll.

Fur den Betenden geht es nicht um Teufelsstinde und Urstinde, dass er, der Betende selber, der
Siihne bedirftige Mensch, die "Teufelssiinde" und "Urstinde" und "Erbstinde" durch sein Gebet in
Leben wandle.

Gegen die erste Slinde, den Widersacher von Anbeginn, steht des Schopfers verwerfendes Gericht;
imperat illi Deus - heil3t unser Exorcismus (!) am Ende jeder Messe.

Das verséhnende Gericht tber die zweite Siinde steht dem Sohn zu, dem der Vater es libergeben
hat.

Das fiirbittende Gericht gegen die dritte aber steht auch uns zu, den Siindern selber in der erlésten
Kirche der Siinder, und zu uns spricht die Bibel, spricht dieser Brief, in der Kirche der vielen Séhne,
der vielen Bruder des einen Erstgeborenen der Mutter des Erlésers und aller erlésten Kinder Evas.
Und da ist keiner ausgenommen, der in diese Welt kommt, in die Welt des Widersachers, die der
Vater so sehr geliebt hat und liebt, dass er den einzig geborenen Sohn fiir sie hingab.

Da werden alle, auch die schweren und schwersten Siinden nachgelassen und keine ist unlasslich,
fur alle wird gebetet in der Kirche.

In Joh 17,9 im Hohenpriesterlichen Gebet wird uns ein Wort begegnen, das mit diesem
zusammenhangt: est peccatum ad mortem, ouv wept gketvng Aeym wva Tig eptn o, hon de illa
iniquitate dico, ut quis roget, es gibt eine Siinde, die zum Tod flhrt. Von ihr spreche ich nicht, wenn
ich sage, dass er bitten soll. Joh 17,9 Jesus zum Vater: ov nept Tov KOGHOL EPOT®.

Jesu Gebet geht nicht um die sich dem Vater widersetzende Teufelsanmallung des Widersachers.
Fur die kann auch Gott nicht beten, weil sie der Widerspruch gegen Gott ist. Aber wohl betet Jesus
fur alle, die in diesem Tal der Tranen sind und in dieses Land der Finsternis und des Todesschattens
kommen. Fir das betet er, fir die Menschen in der Welt, alle, denn alle hat der Vater ihm gegeben.
Fir alle betet Jesus das Hohepriesterliche Gebet seines einmaligen und immerwahrenden
Kreuzesopfers, das im MefRopfer unser Opfer wird. Wir beten mit ihm, dass aller Stindigenden Schuld
Verzeihung findet in ihm, im verséhnenden Zeichen des Kreuzes und im wandelnden und
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verwandelnden Zeichen des Kreuzes und Wort des Kreuzes, im Wort der Eucharistie, das accedit
verbum ad elementum et fit sacramentum, zum Element kommt das Wort, und so wird Sakrament.

Wir fahren fort im ersten Johannesbrief.

Machen Sie aber ruhig morgen friih wieder die erste Betrachtung des Exerzitienblchleins de triplici
peccato mit den annotationes und additiones. Vorbereitendes Gebet und zwei Praeludien und den
Anweisungen und dem Colloquium, wie das Exerzitienblichlein uns erklart. Dann kénnen Sie diese
Punkte gleich vergessen, soweit sie lhnen nicht helfen zur Betrachtung.

Denn die erste Betrachtung der ersten Woche der Exerzitien, und damit Gberhaupt die grundlegende
Ubung der geistlichen Ubungen, geht ja in einfachster Gestalt tiber die Wahrheit, die der erste
Johannesbrief erlautert. Ignatius nennt sie meditatio de peccato, Betrachtung Uber die Sinde. Er
kdénnte sie auch nennen, die dreifache Erldsungsbetrachtung. Insofern als die Erldsungstat Gottes in
Christus erstens auf Maria geht, die Erst- und Vor- und Ganz- und im Letzten Erléste, was wir in der
Wahrheit der in ihr glaubig und liebend bewahrten Engel ausdriicken, deren Konigin sie ist.

Dann zweitens in die Erlésung des Menschengeschlechtes geht, was wir in den erlésten Stammeltern
ausdrucken.

Und drittens geht sie in die Erldsung aller einzelnen gefallenen Kinder Adams und Evas.

Alles dieses geschieht aber im Kreuz des in Maria fleischgewordenen Gottessohnes, zu dem diese
erste Exerzitientbung entscheidend hinflhrt bis zum Colloquium misericordiae, das in der
Wiederholung der ersten und zweiten Ubung zum dreifachen Colloquium sich entfaltet.

Diese dreifache Erlosungstat des Vaters durch den aus dem Geist Fleischgewordenen entspricht der
in der dreifachen Analogie betrachteten Stiindenwahrheit in der Stinde gegen Vater, Sohn und Geist,
insofern, als in Maria das reine speculum creatum Trinitatis, der reine geschaffene Spiegel der
Dreieinigkeit, offenbar wird, dem vom Widersacher in dreifacher Weise der Krieg angesagt ist, in dem
Maria die Siegerin in dieser dreifachen Schlacht und damit in allen Schlachten Gottes ist, als die
geschaffene Liebe der Tochter des Vaters, der Braut des Sohnes und des Gefalies des HI. Geistes.
Im Ave Maria und Anima Christi und Pater noster fasst Ignatius dann alles in dem dem Christen
vertrauten Beten zusammen.

Mit apaptia ko koopog sind hier nicht zunachst gegenstandliche Menschengestalten gemeint, keine
apaptavovteg wie 1Jo 5,16. Hier im Brief handelt es sich um betende Menschen fiir siindigende
Menschen, Menschen in der Versuchung des Teufels stehend, des Fursten dieser Welt, und
Menschen, die in dieser Versuchung Fallende sind, fiir die betet der Christ und er wirkt und schenkt
diesen armen Mitmenschen Leben, das sie verlieren kdnnten und vielleicht verloren haben.

Endglltig im Letzten verliert kein Mensch das Leben, solange er Uberhaupt in der Welt ist und damit
noch im Mitten zwischen Erstem und Letztem steht. Und so setzt Johannes keinerlei Grenze flir das
Gebet, das der Christ flir seine Mitmenschen betet, seine Mitchristen und all seine Mitmenschen. Der
Christ verzweifelt an keinem Menschen. Es gibt nur eine Gestalt, an der wir verzweifeln missen. Das
ist die Verzweiflung selber, der Satan, der Teufel, die Holle, die Hoffnungslosigkeit und
Hoffnungswidrigkeit selber. Der Christ ist sich des unheimlichen "Seins" dieser apaptia bewusst. Der
Teufel und seine Verwerfung und seine Holle ist nicht nichts. Diese Gestalt, diese bis ins Letzte
widersprichliche Hoffnungslosigkeit und Hoffnungsfeindschaft ist nicht nichts.

Ihre Mdglichkeit erhebt sich mit der Schépfung, weil die Schépfung Schépfung ist. Weil der Schopfer
keinen Schopfer schaffen kann und schafft. Die versucherische Verwirklichung dieser Sinnlosigkeit
und Hoffnungslosigkeit erfasst der Glaubende im Glauben, im Sieg lber sie, im Sieg Uber die
versuchende Welt. Haec est victoria quae vincit mundum, fides nostra, spes, caritas, das ist der Sieg,



der die Welt Uberwindet, unser Glaube, Hoffnung, Liebe.

Und auch der noch erst unterwegs zum Glauben und Lieben Befindliche oder von Glauben und Liebe
Abfallende erfasst diese Versuchung. Und in dieser Versuchung, dass er aus sich nicht Herr wird
Uber sie. Video meliora proboque deteriora sequor, ich sehe das Bessere und billige es, folge aber
dem Niedrigen, kann auch der Unglaubige ahnen an den Grenzen der praeambula. Und zwar
hervorragend, weil der total Unglaubige, der total Hoffnungslose, der total Liebe Hinwegligende, der
im Ersten und Letzten, in Protologie und Eschatologie Unglaubige wohl im duf3eren Ausdruck der
Welt steht.

Aber nicht als Gegenstand des flrbittenden Beters, des glaubigen, sondern eben als abschreckende
und versuchende Macht des Bosen, die Uberwunden wird und Gberwunden ist in der Gnade Gottes,
in der Liebe, die Gott in uns iberwunden hat, in der Kirche.

Hier wird im Vers 17 wieder ein Unterschied gegen die apaprtia, die aduio wieder wie oben genannt.
Die Gesetzwidrigkeit.

Dies ist nicht das Gleiche wie der Bose, obwohl sie von ihm stammt und zu ihm hinzuflihren versucht.
In dem Sinn gehdrt sie zu ihm. naco adikio apoptia estiy. Aber Gesetzwidrigkeit und Ubertretung
ist nicht der Teufel, kot ectiv apaptia ov Tpog Bavartov, jedes Unrecht ist Slinde, aber es gibt Siinde,
die nicht zum Tode flhrt.

Wenn die Bibel und auch wir vom Teufel sprechen, scheitert unser Sprechen, analog, wenn wir von
der creatura immaculata sprechen.

Wir sind nicht der Teufel und wir sind nicht Maria. Wir sind das peccatum ad mortem und wir sind
auch die justitia originalis, die dikatocuvn ar apync. Da ist Analogie zwischen uns und dem Teufel,
da ist Analogie zwischen uns und Maria, da ist Analogie zwischen Maria und dem Teufel.

Unser Sprechen, unsere pnoia ist zwar immer das gleiche, im aulReren toten Buchstaben, im Fleisch,
sogar das gleiche Sprechen, wie wenn wir Uiber Gott sprechen. Mit der selben Zunge, sagt Johannes,
flucht der Mensch und betet er. Mit den gleichen Worten - benedicere kann in der Bibel segnen und
fluchen bedeuten.

1. Johannesbrief 5,18

Wir waren gekommen bis zu diesem uns so anstoRigen Wort: Wir wissen, oidapev, fir den Verfasser
unseres Briefes und die, an die dieser Brief gerichtet ist, ist das, was jetzt kommt, etwas aul3er allem
Zweifel Stehendes: scimus, wir wissen. Uns aber, die wir das heute lesen, kommt es leicht als das
am allerwenigsten Unzweifelbare vor. Lesen wir:

TOLG O YEVVNLEVOG €K TOL Bgov, oLy apoptavel, omnis qui natus est ex Deo, non peccat, jeder, der
aus Gott geboren ist, siindigt nicht. Wir lesen diesen Satz noch einmal, erschreckt, verwirrt. Denn wie
sind wir uns bewusst, Stuinder zu sein, Confiteor beten zu missen, zu beichten, zu bekennen: Tibi
peccavi et malum coram te feci, vor dir habe ich gestindigt und Béses getan. Dimitte nobis debita
nostra, vergib uns unsere Schuld. Also fragen wir, sind wir nicht aus Gott geboren? Also gehéren wir
nicht zu denen, von denen der Prolog des vierten Evangeliums in jeder hl. Messe sagt: Quotquot
autem receperunt eum, dedit eis potestatem, filios Dei fieri, qui ex Deo nati sunt, jeder, der aus Gott
geboren ist, stindigt nicht. Denn waren wir wirklich solche, qui ex Deo nati sunt, misste doch noch
was nach diesem Satz hier 1Jo 5,18 geschehen: ovy aupaptavouev, non peccamus. Und wir begehen
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doch jeden Tag Sinden, jeden Tag neu. Gibt es Ausnahmen von diesem Satz? Nein, es gibt keine
Ausnahmen. Johannes sagt ausdriicklich und sehr bestimmt: Omnis, qui natus est ex Deo, non
peccat, Tog omnis, ovy apoptavet, jeder, der aus Gott geboren ist. Wir schauen in den textkritischen
Apparat unten, vielleicht ist ein Schreibfehler da: Aber siehe, alle Handschriften und alle
Ubersetzungen sind da Ubereinstimmend. Der Satz steht genau so da, wie er da steht. Omnis qui
natus est ex Deo, non peccat, der aus Gott geboren ist, siindigt nicht. Und zwar wissen das die
Christen, und der erste Johannesbrief ruft ihnen bestatigend zu als etwas ganz Selbstversténdliches:
Wir wissen das. lhr und ich!

Aber wenn ich Ihnen das jetzt heute Abend hier vorlese, schauen Sie mich doch fragend an, als
wollten Sie sagen: Ja wissen wir das wirklich? Sind wir davon Uberzeugt? Ich, sagst du, weil} das,
ehrlich gesagt, nicht. Ich bin sogar geneigt und versucht, dem ersten Johannesbrief, so lieb er mir ist,
hier zu widersprechen. Ich hoffe zwar, einer zu sein, qui ex Deo natus est, aber alles in mir wehrt sich
dagegen, zu sagen: non pecco, ich siindige nicht. So etwas Ahnliches scheint mir, sagt der Farisaer.
Ja, ich schlage diesen Brief selber noch mal vorn auf, am Anfang, im ersten Kapitel und lese: sav
gmmpeyv, si dicimus, apoptiay ovk £xouey, EAVTOLG TAvVouEY, Si dicimus: peccatum non habemus,
nos metipsos in errorem ducimus, decipimus, wenn wir sagen wirden, wir haben keine Siinde, dann
betriigen wir uns selbst: sind Irrsterne, irrlichterne Planeten. Ja noch mehr: im letzten Vers des ersten
Kapitels gav eimmpev, ovy MUOPTNKALEY, YELGTNV TOLOLEV avtov, dann machen wir ihn zum Ligner.
Wenn wir sagen; wir haben nicht geslindigt, machen wir ihn, Gott, Christus, zum Lugner! Das
Gotteslasterlichste was es gibt, und die Wahrheit ist dann nicht in uns. Wir werden selber Liigner.

Aber die Antwort auf unsere Zweifel und Versuchungen kommt ja dann gleich im zweiten Kapitel.
Meine Kinder, das schreibe ich euch, damit ihr nicht stindigt. Und wenn einer slindigte, dann haben
wir einen Firsprecher, einen Anwalt, Helfer beim Vater, Jesus Christus, den Gerechten, und der ist
Versohner fur unsere Sunden. Nicht nur flr unsere allein, sondern fur die Sinden der ganzen Welt,
fur die ganze Welt voller Stinden. Aber sind wir damit ganz aus unserer Verwirrung heraus? Das Wort
muss doch stehenbleiben, wie es hier steht: Wir wissen, jeder, der aus Gott geboren ist, stindigt nicht.

Fangen wir nun an zu drehen und zu deuteln am Wort Gottes? Nein, wir drehen und deuteln nicht.
Wir werden uns aber hier, wie so oft und wie immer, des zerbrechlichen Gefalles bewusst, in dem wir
Gottes heiliges Wort in unsere Menschensprachen tragen. Zerbrechlichkeit und Chiffrehaftigkeit
unseres Sprechens, selbst wenn Menschen unter der Inspiration des HI. Geistes sprechen. Auch da
sprechen Menschen in der Welt und sprechen zu Menschen in der Welt, und es packt uns der
Menschheit ganzer Jammer an. Wir wollen nun einmal die lllusion und Utopie angeblich eindeutigen
Sprechens nicht aufgeben und wollen so hartnackig daran festhalten, wie die immer zum
halsstarrigen Unglauben versuchten Juden im Evangelium.

Entweder - oder, sagen wir. Ja oder nein. Und, sagt das nicht unser Herr selber und verlangt von uns:
Eure Rede sei ja, ja, nein, nein.

Wenn wir alles fleischlich verstehen, am toten und tétenden Buchstaben hangen bleiben, im
praeambulum, im Oberflachlichen, im bloRen Unterwegs, auch wenn wir es noch so raffiniert
untersuchen und ausbauen, verstehen wir das Wort Gottes nicht, gleich, ob es von allen
Handschriften, die wir noch haben, gelesen wird oder nicht.

Blo nach dem Fleisch und der toten littera lesend bleiben wir im Fleisch, caro autem non prodest
quidquam, das Fleisch aber niitzt nichts. Gar nichts ist damit, dass wir blo3 so lesen, zu unserer
Heilung und unserem Heil getan. Nach dem Geist verstehen aber heif3t, nach der Liebe verstehen.
Wie fahrt der Brief hier fort: Scimus, quod omnis qui natus est ex Deo, non peccat, sed, sondern:
alla, o yevvnbelg ex tov Ogov, oder andere Lesart: | yevvnolg ek tov Ogov tnpet avtov, oder
£0LLTOV, KOl 0 TOVNPOG oLy arttetan avtov. Allen Handschriften gleicht eine einzige Lesart: o movnpog
ovy amteTol awTov, malignus non capit eum, ovy antetat, der Bése verhaftet ihn nicht, den aus Gott
Geborenen. Um den Bdsen also geht es hier, um die apaptia. Vor dem Verfallensein an den Bésen,
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dessen Bosheit, wird das Kind Gottes bewahrt. Keineswegs ist das Kind Gottes bewahrt vor der
Versuchung durch den Bdsen und auch keineswegs vor adikio und adikiat, vor iniquitas und
iniquitates. Vor dem Fallen in die Versuchung, in iniquitatibus. Aber der Bése kann das Kind Gottes
nicht verhaften. Er kann es im Fleisch versuchen, so wie der Evangelist Maria Magdalena darstellt,
wie sie verzweifelt die im Fleische geschehende Vision des Auferstandenen festklammern will, sich
dadurch verhaftet lassen sein will, wo sie doch Botin und Zeugin des Glaubens und der Liebe des
wahrhaft vom Fleisch des Todes Auferstandenen, des erhdhten Herrn, werden soll. Mn pov antov,
sagt Jesus zu ihr Joh 20,17.

So versucht der Versucher das Kind Gottes, und gerade das Kind Gottes, immerfort zu verhaften, in
seine eigene Irre und Sinnlosigkeit und Siinde hinein zu haften. Aber: Im Kind Gottes ist ein Starkerer
Uber den tovnpog gekommen, Gber den malignus, den Bésen. Die Kinder Gottes beten und beten fur
einander, libera nos a malo: et non tanget illos tormentum malitiae, ovy antetat, und so gilt von
ihnen: ovy apaptavovasty, non in maligno sunt, non sub maligno sunt, sie sind nicht in der Hélle der
Verzweiflung des bésen Hassers. Sie tragen in sich die Sicherheit, dass sie aus Gott sind und dass
der koGpog 0Aog eV T TOoVNp® £oTly, iN Maligno est, mundus totus, mundus omnis in maligno est, im
Bdsen, die Kinder Gottes dagegen aus Gott, in Gott geborgen. Das ist ein sehr ernster Satz. Mundus
totus in maligno est, die ganze Welt liegt im Argen. Die Kinder Gottes leben in dieser Welt, im Fleisch,
des princeps hujus saeculi, des Firsten dieser Welt, in tausend Versuchungen, und auch, und das ist
ihr hartes Leid, in dieser Welt des Firsten der Augenlust, Fleischeslust und Hoffart des Lebens, in
tausend aduciau, und das eine gleiche Wort, Siinde, bése, Bosheit, boser, driickt jenen Bdsen aus,
und sie selber, die elenden siindigen, seufzenden und weinenden Kinder Evas, Kain und Abel, wie
Adam und Eva, wie Ismael und Israel und Esau und Jakob usw.

Qualen wir uns selber mit diesem seltsamen Sprechen?

1. Johannesbrief 5,20f
16.1.1961

HI. Antonius von Agypten

Auch der hl. Einsiedler und Ménchsvater Antonius von Agypten, dessen Fest morgen ist, gehort zu
den Saulen der Kirche. In der Mitte seines Lebens steht Kaiser Konstantin der Grof3e. Aber auch
Antonius hat in der Geschichte den Beinamen der Grof3e bekommen, und es ist kein Zweifel, dass er
der GroRere ist. Antonius der Grol3e, all die Manner, die wir in den letzten Tagen erwahnten, sind
Zeitgenossen von ihm, stehen unter Einflissen, die von ihm ausgehen: Athanasius, Hilarius,
Marcellus, Ambrosius, Augustinus, Hieronymus. Eine ungeheure Macht geht von diesem agyptischen
Menschen aus, der Uber ein Jahrhundert lebte, einhundertfiinf Jahre ist er alt geworden, aber man
kann sagen, dass er Jahrhunderte vor sich sammelte und den Ertrag an Jahrhunderte nach ihm
weitergab. Wenn ich die Gruinde fiir solche Ubertrieben scheinende Behauptungen lhnen hier auch
nur andeuten wurde, reichen die paar Minuten nicht, die fiir solche Heiligencommemorationen zur
Verfiigung stehen. Lesen Sie z.B. die Confessiones des hl. Augustinus und die entscheidenden
Stellen Uber seine Bekehrung, dann sehen Sie, was der Agypter Antonius fir ihn bedeutete. Lernen
Sie spater Benedikt von Norcia, Subiaco und Cassino, und sie bekommen eine Ahnung, wie
Antonius, jener sogenannte weltfremde Agypter, weiterwirkte. So ein Mann, so ein echter Christ im
Sinne unseres ersten Johannesbriefes ist eine GroRmacht, der gegeniiber sogenannte Grolimachte



der bloRen Geschichte von damals und heute versinken.

Totus mundus in maligno est ev t® ntovnpw olog o koouog, die ganze Welt liegt im Argen. Dieses
Wort war nicht immer mafigebend fiir das Leben des Antonius. Dieser hochgebildete verwohnte
Multimillionar hat seine jungen Jahre auch der Augenlust und Fleischeslust und Hoffart des Lebens,
der Welt, Gberlassen. Aber als er in lhrem Alter, in dem Sie jetzt stehen, war, hatte er es gepackt,
hatte er sich von der Ubermachtigen Liebe Gottes pakken lassen und dann Ernst gemacht die fast
neunzig Lebensjahre, die noch vor ihm lagen, von der Mitte des dritten bis zur Mitte des vierten
Jahrhunderts, in einer Zeit unerhorter staatlicher und kirchlicher Wirrungen und Kampfe. Der grof3e
Athanasius hat sein Leben beschrieben. Lesen Sie das mal, so lernen Sie beide Christen kennen.

Antonius ist eine Johannesgestalt, der Taufer und der Evangelist in einem. Von dem, was im heutigen
Rom an Erinnerung an diesen groRen Heiligen lebt, sind das Wenigste die den Skeptiker mehr an
Aberglauben erinnernden seltsamen Tierprozessionen morgen, am Antoniustag, die von Bauern und
Stadtern mit bunt behangten Pferden, Kilhen und Schafen, bis zu Hunden und Katzen und
Kanarienvdgeln nach Sant' Eusebio gefiihrt werden. Nach Sant' Eusebio, nicht Sant' Antonio, wo das
frGher war zu meiner Studienzeit, die dem russischen Kolleg gehért. Die friihere Antoniuspfarrei ist in
jene benachbarte Kirche gelegt. Christliche und andere Kiinstler haben nach alten Legenden die
Kampfe des hl. Antonius mit den Versuchungen des Widersachers dargestellt und sind dabei selber
der Versuchung ausgesetzt, mehr ihre fleischliche Fantasie als den geistlichen Christen zu zeichnen;
und auch Athanasius und andere christliche Brider haben mehr durch ihr christliches Leben als
durch Wort und Bild gesagt, was sich von einem solchen Heiligen wirklich sagen und verstehen Iasst.
Der Einzige, der uns das wahre Verstandnis hier geben kann, ist der, von dem im flinften Kapitel
unseres Briefes, wo wir gestern stehen blieben, gesagt ist:

1Jo 5,20: o1dapev, ot 0 viog Tov Bgov nketl, scimus: filius Dei venit,kat 6edwkev nuiv dtavoilay, et
dedit nobis: was hat uns der Sohn Gottes geschenkt: diavoia, die cognitio, die intelligentia, das intus
legere, das durch alle weltliche Oberflache Hindurchschauenkénnen, durch alle Fleischeshdiille, die
vom dunklen, verfinsternden, verheimlichenden, verbergenden Widersacher herkommt. wva
yiwvookopev tov ainbiwvov, dass wir erkennen den Unverhdlliten, den Unverborgenen erkennen im
Fleische. Und wie uns das so oft im Brief gesagt worden ist, ihn erkennen und lieben in den
Menschen, in seinen Brudern, in seinen Gliedern, nicht daneben, dahinter, davor, darunter, dartber.
Ko eopev ev o aandive, und damit wir in ihm den Wahrhaftigen sehen. Er, der wahre Wahrhaftige
ist in unserer versklavten, verhassten, hallich hassenden Liigengestalt gekommen, formam servi
accipiens in similitudinem hominum factus et habitu inventus ut homo, er nahm Knechtsgestalt an,
wurde Menschen gleich und dullerlich als Mensch befunden. So sind wir Christen im Fleisch, in
unserem Leib und unserer Seele, in unserer Welt in ihm. Und es ist uns nicht erlaubt, einfach auf die
Welt zu schimpfen. Die Welt verhiillt die Wahrheit, die Wahrheit und den Wahren, wie ein
zerbrechliches zerbrechendes Tongefal3, einen unendlich kostbaren Inhalt, die geschaffene Liebe,
die die schdpferische Liebe mit nie vergehender Liebe liebt.

Wir Christen sind in dem Wahren, im Sohn Gottes, in Jesus Christus.

Dieses ist der Wahre, Gott und ewiges Leben, alles verwesende Sterben besiegend, alle blof3en
zerbrechlichen g1dwia, bloflen Gottesbilder, Gottesvorstellungen, Gottesbegriffe, Gottesideen,
Gottesbeweise, Gotteswissenschaften, Gotteskiinste, Gottesreligionen unendlich besiegend. All
diese "Theologismen", all die unaufhérlichen "ismen", mit denen der Versucher in uns den Wahren zu
verhillen, zu ersetzen, zu vertduschen versucht, Lieben in Hassen, Wahrheit in Llige verdrehend.

Der die Schépfung von ihrem wahren gidoc¢ loszutrennende Versuchende zaubert tausend gidmia
hervor, eines verflhrerischer als das andere. Keines bestehend vor dem echten Kriterium der Liebe.

In dieser Welt der Idole leben wir in bestandiger Versuchung zur Idolo-latrie, zur Anbetung des
Ligenvaters, des Liigenlogos, des Liigengesetzes. Die Kinder Gottes werden in der Erlésung nicht
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aus dieser Welt herausgenommen, wie die Vorstellung das vorstellt. Auch betend, betrachtend, die hl.
Messe feiernd, zur Kommunion des sacrum convivium gehend, bleiben wir in der Welt, bleiben wir in
ihren Zeichen, bleiben wir im Fleisch und haben wir nicht lllusionen und Visionen, Ambitionen und
Sensationen nach dem Fleische.

dvraarte eavtovg amo Tov eWmimy, hitet euch vor den Idolen. Der Christ bleibt in der Wirklichkeit
der Welt, soll nicht lernen Augen verdrehen, sondern die Augen aufmachen.

Die Welt ist voll von Idolen. Ich sah in Tokyo eine lange Stral3e voll von Gétzentempeln, die Stadt
zahlt ca. dreizehntausend, sagte man mir; da sind die tausend Kirchenbauten Roms nichts dagegen.
Aber hiiten wir uns davor, zu meinen, unter den sidwia seien bloR die steinernen Sinnbilder gemeint.
Gewiss auch die. Als Paulus das erstemal durch Athen ging, ergrimmte er im Geist, als er Idol an Idol
gereiht sah. Darunter sah er einen Altar, darauf stand: ®co ayvootm, dem Deus Ignotus, dem
unbekannten Gott, geweiht. Die aberglaubigen Athener wollten sich fir alle Falle sichern und fir den
Fall, dass neben den vielen Géttern, die sie in ihrer Blindheit anbeteten, am Ende noch einer ware,
den sie vergessen hatten, auch den gleich mitzuverehren auf dem Altar des unbekannten Gotzen.
Und das gleiche taten die Romer hier auf dem Palatin und zum gleichen sind Athen und Rom heute
versucht und wir mit.

dvraare, flieht die Gotzen. Aber gekleidet sind alle in unsere Weltkleider, die gleichen, die wir
Christen tragen, womaoglich noch frdmmere, noch religiésere, noch mehr goldglitzender, diese
goldenen Kalber.

Kinder Gottes, flieht die Gétzen. Hier predigt Johannes genau wie die alttestamentlichen Propheten.

Es ist das gleiche Evangelium wie das des AT. Das Alte, das von Anfang an war, das wir gehort
haben, das wir gesehen haben, mit unseren Augen und unseren Hande betastet haben, vom Wort
des Lebens.

Aber dieses Leben ist offenbar geworden und wir Christen sehen wirklich und haben gesehen und
bezeugen und haben bezeugt und verkiinden euch das ewige Leben, das beim Vater war und uns
offenbart wurde, gedffnet wurde im Fleischgewordenen. Was wir gesehen und gehort, arnayyeliouev
KOl LY.

Nun kénnten wir den Brief wieder von vorn lesen und verstehen ihn, so Gott will, etwas mehr als
vorher. Namlich dann, wenn der Brief uns half, mehr als vorher den Bruder zu lieben, mehr als vorher
dem Bruderhass und Brudermord zu entsagen. Dann verstehen wir mehr, verstehen in dem Sinn,
den der erste Johannesbrief meint. Wenn wir blof3 "dariiber" betrachtet haben, uns dariiber unsere
Gedanken gemacht haben, verstehen wir nicht mehr, vielleicht weniger als vorher. Weil dann meine
Einbildungen und Idole dazugekommen sind und unsere Sturheit und Halsstarrigkeit noch vermehren
konnten. Wenn das geschehen ware, was Gott bewahre, advocatum habemus. Sollen wir sagen:
advocatum advocatam, wir haben einen Flrsprecher, eine Flrsprecherin: wenn wir verstehen,
verstehen wir auch, dass die ayann, die caritas, advocata apud advocatum est. Unsere Frau, unsere
Mutter, unsere Firsprecherin beim Flrsprecher. Maria bei Christus, die wahre eigentliche Eva beim
wahren eigentlichen Adam, nicht die liigende Eva beim ligenden Adam. Es geht nicht um blof3
gesprochenen, gedichteten, geschichtlichen Adam, nicht um blof3 angesprochene Gestalten,
oberflachliche, sondern den wirklichen Adam, qui fuit Dei, Sohn Gottvaters, nicht Sohn des
Ligenvaters.

Johannes hat am Abend seines Lebens all sein Geschriebenes zugemacht und nur mehr gesagt:
Kindlein liebet einander. Wenn das geschieht, ist es genug. Ama et fac quod vis, et dic quod vis, et
lege quod vis, liebe und tu, was du willst, sage, was du willst, lies, was du willst.

Immer ist es Zeit, dass wir das auch tun. Dann verstehen wir auch, wenn die Gesetze, in die unser
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Leben gesetzt ist, uns in das Leben und Schreiben und Studieren fiihren. SchlieRlich hat auch
Johannes geschrieben, wenigstens Briefe.

Der zweite Brief wird allerdings erheblich kurzer als der erste und hat nur mehr dreiundrei3ig Zeilen,
und der dritte wird noch kirzer und hat nicht mal mehr dreif3ig Zeilen. Jeder nur ein Kapitel. Warum
sollen wir sie nicht auch lesen?

Dieser ist der wahre Gott und ewiges Leben. Kinder, nehmt euch vor den Goétzen in acht. Amen.

Wie massige Felsbldcke, riesige Bergmassive standen die letzten Satze des ersten Briefes noch da,
scheinbar unvermittelt nebeneinander wie Spitzen einer Gebirgskette. Aber wir merkten, was all diese
Satze, Wahrheiten miteinander verbindet. Der siegreiche Glaube, der den Christen mit Christen
verbindet, in dem er in der Liebe, die Gott in ihm hat, den Teufel und die Welt und das Fleisch
Uberwindet.

Freilich, indem der Christ mitten in der Welt, mitten in der Welt des Widersachers sein Christenleben
fuhrt, lebt er in bestandiger Versuchung durch den Bésen und das Bése, in der Begierlichkeit der
Augen, des Fleisches, des Weltlebens. Von auflen und innen umdrangt ihn immerfort der
Widersacher und Widerspruch. Wir vergessen das zu oft. Wenn wir uns hineinversetzen in die Lage
eines Christen mitten in einem sogenannten Verfolgungsland, vielleicht im Konzentrationslager, ohne
irgendwelche duliere sichtbare Hilfen durch Sakramente, Gottesdienste, Priester, ohne alles, die
ganze Teufelswelt um ihn losgelassen, der ganze Druck der Welt auf ihm lastend, kbnnen wir
verstehen, wie jeder Satz des Johannesbriefes ihm unsagbaren Trost bringen muss. Der Christ ist
da, in der Welt, als ware er nicht in der Welt, Christo confixus cruci, vivo ego... vivit vero in me
Christus: sumus in mundo, aut sumus in vero, eopev ev T aAnBive. Sumus in filio Dei Jesu Christo,
sumus in vita aeterna. Nostra conversatio in coelis est. Si consistant adversum me castra, non
timebo, mit Christus bin ich ans Kreuz geheftet, ich lebe... Christus lebt in mir: sind wir in der Welt
oder sind wir im Wahren. Wenn wir in Gottes Sohn Jesus Christus sind, sind wir im ewigen Leben.
Der Christ lebt in der Gemeinschaft der Kinder Gottes. In dieser Mutter, mit dieser Mutter, durch diese
Mutter. So kann der Bdse im Letzten an den Christen gar nicht eigentlich heran. Der Bose ist, wie
Augustinus sagt, ein an hohe Macht gefesselter Kettenhund. o tovnpog ovy antetar avtov, malignus
non apprehendit filium Dei, et non tanget illum formentum malitiae. Visi sunt oculis insipientium mori,
illi autem sunt in pace, der Bése kann ihn nicht berthren und das Bose fasst ihn nicht. In den Augen
der Toren schienen sie zu sterben, jene aber sind in Frieden. Mitten in der Civitas diaboli leben die
Christen in der Civitas Dei, selige Kinder, selige Kinder Gottes, kleine Brider Jesu, als Kinder seiner
Mutter. Scheinbar geht die Welt und Weltgeschichte mit ihren verweltlichten Blicken auf diese Kinder,
an den Christen vorbei und errichtet fur sich ihre glanzenden Denkmaler, ihre goldenen Bilder fiir die
Kaiser und Fursten, nicht fir Antonius. In Wirklichkeit aber geht so jede wirkliche Machtigkeit von
diesen kleinen Brudern Jesu aus, von den liebenden Christen. Sie strahlen Lebensstrahlen und
Liebesgluten aus in unaufhérlichen Kettenreaktionen.

2. Johannesbrief 10
18.1.1961

Gebetsoktav fiir die Einheit
Wir fahren fort 2Jo 10:



Vergessen wir keinen Tag jetzt die Gebetsoktav und Liebesoktav fur die Wiedervereinigung. Morgen
ist schon der zweite Tag, und so schnell wird die Oktav vorbei sein im Trubel dieser Tage. Auch wenn
Sie morgen den ganzen Tag Ausflug machen, kann das sehr gut ein Tag der Gebets- und
Liebesoktav sein. Ich brauche lhnen das gar nicht nach dem im ersten Johannesbrief Gehoérten
besonders erklaren: Jesus ist ins Fleisch gekommen. Es kann flr einen ein solcher Ausflugstag in
Berge und Téler, in Omnibussen, Bahnen, auf Landstrallen und Bergpfaden, immer zusammen mit
anderen, Gleichgesinnten und gar nicht Gleichgesinnten, genau so, ja noch mehr, Tag der Liebes-
und Gebetsoktav sein, als wenn er zwolf und vierundzwanzig Stunden in einem fort vor dem
Tabernakel kniet. Wenn Sie an solchen Tagen Betrachtungen unterwegs machen und lhnen das
schwer scheint und Sie lhr Gepack nicht mit einer Bibel, auch nicht im kleinsten Format, belasten
wollen, dann nehmen Sie ein miindliches Gebet, das Gebet des Herrn selbst im Pater noster, oder
das Gebet der Gebetsoktav, oder das Ave Maria, nach der zweiten Art zu beten. Wort fur Wort, oder
schneller, nach der dritten Art. Oder wie Sie wollen. Ama, et ora, quod vis, liebe und bete, was du
willst.

Sicher aber ist das Gebet der Gebetsoktav selber sehr passend fiir eine solche Betrachtung. Es ist ja
eigentlich ein unerhértes Gebet, voll AnstoRR und Argernis fiir den, der nicht liebend versteht. So wie
Vater und Sohn und Geist ein Gott sind, so sollen wir untereinander eine Kirchengemeinde sein. Wer
wir? Alle? Alle, die Sie auf diesen StralRen und Omnibussen begegnen: Katholiken und
Nichtkatholiken, Kommunisten und Nichtkommunisten, Fluchende und Nichtfluchende, Liebende und
Hassende, Monsignori und Raudis, ut omnes unum sint, dass alle eins seien.

Wenn einer zu euch kommt und diese Liebe nicht bringt: die Liebe Jesu Christi, die Lehre von der
Bruderliebe, sondern den Hass predigt und euch zum Hassen ausbilden will und das Hassen
verewigen will, nehmt ihn nicht ins Heim.

Widerspricht der Apostel hier nicht dem Gebot der Liebe? Alle zu lieben, flr alle zu beten? Alle
aufzunehmen, wie Christus aufgenommen hat? Wir sollen einem solchen, der uns das Hassen lehren
will und die 818ayn der Liebe nicht hat, auch nicht youipe sagen: Grufd Dir, freu dich, yoaipe. Wieso
nicht? Wer ihn ins Heim nimmt, wer ihn bewillkommt, kowvavel to1g gpyolc avTOL TOLG TOVNPOLS, QUi
enim suscipit eum, communicat operibus ejus malignis, denn wer ihn aufnimmt, macht sich
mitschuldig an seinen boésen Taten. Aus diesem Satz, aus dieser Begriindung lernen wir, welche
Aufnahme ins Heim, welcher Willkommensgruf3 gemeint ist; wir diirfen den Prediger des Hasses nicht
aufnehmen im Zeichen der Zweideutigkeit zu seinem bdsen Tun. Der Apostel weild: All unser Tun ist
zweideutig, auch das einen anderen Hereinlassen, auch den anderen grif3en. Der liebende Christ
wird aber auch den feindlichsten Hasser wahrhaft lieben und gerade ihn lieben, er wird ihn auch
jederzeit aufnehmen und grifen zur Bekehrung von seinem bdsen Tun. Aber er wird ihm das in
ehrlicher Liebe zeigen und sagen. Und so ist die Aufnahme eines Hassers und der Grul3 an einen
hassenden Hassprediger im Tiefsten verschieden von der Aufnahme und BegriRung eines, der die
d1dayn der Liebe anzunehmen bereit ist. Wo immer also ein Christ in der Begegnung mit dem
Mitmenschen und in der Begriilung des Mitmenschen den Hassenden, Zwietracht Predigenden,
Hass Verkiindenden merkt, wird er ihn in Liebe, im Wort und vor allem im Beispiel mahnen, dass der
Christ Tur und Tor und Gruf3 verschlie3t und gar nicht anders als verschlie3en kann, wenn er Christ
ist, gegen den Lehrer des Hassens. Der Christ wird einem solchen, die 518ayn Christi, die Lehre der
Liebe, der Wahrheit entgegenhalten. Er wird dem Hass widerstehen, cui resistite fortes, in fide, ihm
widersteht tapfer im Glauben. Er darf sich durch keine falsche Ricksicht und sogenannte
Menschenfurcht zuriickhalten lassen, das Bekenntnis zum Leben abzulegen. Darum ist sogar seine
liebende Zurickweisung Hass sdender und Hass predigender Mitmenschen ein Werk der
mahnenden Liebe an jenen, vom Weg des Bdsen sich abbringen zu lassen. Es kann aul3erlich, nach
dem Fleisch betrachtet, des Christen liebendes Tun selbst wie Hassen aussehen und bleibt doch
Liebe, leidende, mitleidende Liebe. In diesem Sinn ist Jesus selber, der in die Gestalt unserer
Zweideutigkeit gekommen ist, formam servi accipiens in similitudinem hominum factus habitu
inventus ut homo, verbum caro, da er die Knechtsgestalt annahm und als Mensch erfunden wurde,
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er, das fleischgewordene Wort, ein Hassprediger: So predigt Jesus den Hass sogar gegen die
Nachsten unseres Nachsten: Si quis venit ad me, et non oderit patrem et matrem et fratres et
sorores, non potest meus esse discipulus, wenn einer zu mir kommen will und nicht Vater und Mutter
und Bruder und Schwester hasst, kann er nicht mein Jinger sein. Und so lehrt die ewige Liebe sogar
den Selbsthass: adhuc autem et animam suam! Wenn einer das eigene Leben nicht hasst, ist er
meiner nicht wert. Ja, so sagt der liebende Mensch von Gott selbst, Gott ist ein Hassender. So lasst
der Prophet Malachias am Ende des Alten Testaments Gott selber sprechen: Jacob dilexi, Esau
autem odio habui, Jakob habe ich geliebt, Esau gehasst. Paulus aber zitiert dieses Wort aus
Malachias an entscheidender Stelle im Romerbrief Kap. 9. So liebt also die unendliche Liebe und
Barmherzigkeit Gottes selber hassend, und so hasst Gott liebend, miserentis est Dei. Der liebende
Gott hasst Esau und liebt Jacob. Das begannen wir, etwas wenigstens, zu verstehen im Rémerbrief.
Und das Folgende: Gott liebt alle: Esau und Jakob. Und doch haben Malachias und Paulus recht, zu
sprechen, wie sie sprechen. Es verhartet Gott das Herz des Farao(!), um seine liebende Herrlichkeit
an ihm und Israel zu offenbaren. Dem sich in den Hass seines Fleisches VerschlieRenden erscheint
die Liebe Gottes als Hassen und als Ziirnen; die Hasstirade, die er in sich trinkt, macht ihn blind und
pervertiert auch sein ganzes Sprechen. Aber diese Perversion ist im Letzten endgdltig nur im
versuchten und versuchenden Urhasser und Urhass der Hélle selber. Der von ihm zum Hassen
Versuchte und Versuchende, solange er in der Welt ist, ist immer noch im Unterwegs zur Liebe und
wird von dem mit ihm unterwegs wandernden liebenden Christen, wenn der auch selber noch so sehr
ebenso versucht ist zum Hassen, liebend aufgenommen in das Unterwegs zusammen, und so nicht
g1g owiav, und ins yatpev der vollendeten kowvwvia, sondern in das Unterwegs. Nicht weil der Christ
keine Liebe gegen ihn hatte, sondern weil jener dem Hass verfallend sich selbst gegen die Liebe und
den Liebesgrufd noch verschlief3t.

Der Apostel weil3, dass er das, was hier gemeint ist, nicht alles schreiben kann und erklaren kann auf
Papier mit schwarzer Tinte.

Die Gefahr und Versuchung, die jeder Gemeinschaft von Christen droht, ist Hass, Spaltung durch
Apostel des Ur-Hassers, des Ur-Spalters, des Antichristus.

Woran sollen die Christen die erkennen? Der Apostel spricht am Ende des ersten Briefes von der
diavora, mit der wir den ain6ivog erkennen. Es gibt die discretio spirituum, die Unterscheidung der
Geister, im Christen. Der Christ hat in Glauben und Liebe den Sinn, das Zeugnis Gottes, in sich.
Offenbar hat der Briefschreiber vor, dariiber miindlich zu sprechen. Deswegen die Fortsetzung Vers
12: Ich habe euch vieles zu schreiben. Aber ich wollte es nicht dia yaptov ko peravog, durch Papier
und schwarze Tinte. Beide Worter sind ganz selten im Neuen Testament. Das erste nur hier und im
dritten Brief, das zweite auch im 2. Korinterbrief ein Mal. "Ich hoffe, zu euch zu kommen, und Mund
zu Mund zu sprechen, damit unsere Freude vollendet sei." Es ist ein Unterschied zwischen blof3
schriftlicher Uberlieferung und miindlicher Uberlieferung der Liebe. Schriftliches ist doppelt
zerbrechliches GefaR. Es ist notdlrftiger Ersatz fiir lebendigen Kontakt des Alteren mit den Jiingeren.
Os ad os, octoua npog otopa. Hier versagt zu oft auch die mindliche Belehrung an viele auf einmal.
Da muss der Arzt, der Priester os ad os sprechen. Der einzelne mit dem einzelnen. Es grifRen euch
die Kinder deiner Schwester, der Erwahlten. Amen. Im stopa npog ctopa kommt zum Wort der Atem,
das sagt das Bild. Wenn wir diesen zweiten Brief, diese paar Satze gelesen haben, fragen wir: War
es der Muhe wert? Lohnt das, ein Buch der HI. Schrift zu sein? Was stand denn darin? Das ist doch
alles so selbstverstandlich und bleibt doch auch alles in der Zweideutigkeit. Immer dasselbe. Konnte
er nicht einfach schreiben: Kindlein liebet einander. Amen. Natirlich konnte er das. Er geht ja auch
langsam darauf zu, dieser Presbyter, dieser Altere, je alter er wird.

Aber inzwischen ist es nun doch nicht so, als ob die dreizehn Verse (iberfliissig waren. Ist nicht doch,
wenn wir wieder und wieder lesen, jedes Wort des zweiten Briefleins beherzigenswert? Ich habe nur
auf einiges flichtig aufmerksam gemacht.



Der heilige Ignatius empfiehlt uns sehr jene Art der Betrachtung, die jedes Wort sentire et gustare res
internas, die inneren Dinge fiihlen und verkosten. Der Christ lebt ja von jedem Wort, das aus dem
Mund Gottes kommt. So betrachtend fanden und finden wir in den dreizehn Versen des kurzen
Briefleins doch viel viel mehr, als eine erste Durchschau uns ahnen Iasst. Fragen wir noch mal: Was
standen da fir Worte?

o npecPotepoc, der Altere, exhextn kupro, auserwahlte Herrin, tekvot tg kuproc Kinder der Herrin,
ayann ist Liebe ev ainBeia in Unverhilltheit ovk ey® povog, nicht dieser Einzelne, nicht ein
Einzelganger.

novteg ol gyvaokotec, all die Erkennenden, was Erkennende: die Wahrheit durch die Wahrheit tnv
pevovoayv gv nuv, die in uns meint, bleibt, minnt, in uns, mit uns. gig tov awwva, in den "Eon". Und
weiter: Es wird sein in euch yapig eéleog eipnvn, caritas, misericordia pax, diese drei kommen von
diesen drei: mapa motpog kat topa IncGov tov viov tatpos. Ev ainbeia ko ayann. Was ist das eine
gewaltige Sprache. Uns zwar gewohnt, aber vielleicht dufRerlich zur bloRen Gewohnheit geworden,
als abundantia scientiae, nicht im discutere et gustare res internas, in der Fille des Wissens, nicht im
Bewegen und Verkosten der inneren Dinge.

Und weiter Vers 4: gyapnv. Da wandelt sich yapig, charitas in charis gaudium, Gber die Maf3en froh
macht die christliche Charitas, ist Freude.

evpnka ruft er jubelnd, wie ein Erfinder und Entdecker eines tberraschend Neuen in der Welt der
blolen Gewohnlichkeit. Ex tov texvov cov, sieh da, es gibt offenbar Unterschiede, auch noch unter
Christen, offenbar solche, die ausgezeichnet sind in der Liebe, unter all diesen Peripatetikern in der
Wahrheit.

Und da erscheint in Vers 4 dieser ausgezeichnete Wandel als empfangener Auftrag evtoin tou
notpog. Bisher hieflen die Kinder die Kinder der Herrin, der Erwahlten. Jetzt erscheint der Vater. Der
Vater mit seiner evtoAn und mit dem Wort ayann mischt sich in das andere vom gpoc im gpoto ce
kupla. So sind diese Bedeutungen nicht von einander abgespalten, wie sie oberflachlich oft
erscheinen.

2. Johannesbrief Fortsetzung

Im Rickblick auf den zweiten Johannesbrief hatten wir uns bei Vers 5 in Erinnerung gerufen, was
diese Briefe so oft betonen: dass die Bruderliebe in der erlosten Welt zu keiner Zeit und an keinem
Ort etwas Neues, Unerhortes bedeutet. Sie ist immer alt und immer neu von Anfang an da in der
Erschaffung der gottgeliebten und gottliebenden Schdpfung. Der versucherische Ansturm des
Widersachers gegen sie, alle versuchte Zerspaltung und Abspaltung von der einen Liebe und alle
damit versuchte Geschichte, alles damit gerufene Schicksal der vielen versuchten zerspalteten
Gestalten des Weltgeschehens sind von Anfang an in Gottes unendlicher Liebe, die dadurch fur uns
Barmherzigkeit wird. Das, was der Widersacher zu setzen und entgegenzusetzen versucht, ist von
Anfang und von Anfang an zum Scheitern verurteilt vom barmherzigen ewig Liebenden, der seine
geschaffene Liebe nie verlasst und bereut, auch wenn es uns im Wirbel all unserer Weltverlorenheit
und Weltverlogenheit so erscheint, in dem, was wir mit dem griechischen Lehnwort Zeit und
Zeitgeschick, Zeitschicksal und Zeitgeschichte ausdriicken, eben mit eyi1yecbou zerspaltet werden. In
all diese Weltausdriicke hat die ewige Liebe des Vaters von Anfang die verzeihende erlésende Liebe
des in unser Fleisch, in unsere Geschichte kommenden géttlichen Erlésers eingedriickt, so dass
schon der erste Anfang der Geschichte, ausgedrickt im Adam- und Eva-Paradies, wie der
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Roémerbrief sagt, der Tunog, dieser Eindruck, von Christus ist, von Gott ins Fleisch gekommen, der
Typus von dem Mann in der Frau, die das Paradies in Wahrheit sind, wo der Schopfer mit dem
Geschdpf spricht und die reine liebende Antwort bekommt. So wird aber alle Geschichte von Anfang
an typisch, um Paulus' Wort beizubehalten, Geschichte ist nie und nirgends etwas anderes als Typus.
Ich wiederhole nochmal: Typus von torte heifdt: Schlag, Druck, Eindruck. Adam ist Typus des
Kommenden, sagt R6m 5,14 und alle Ereignisse der Geschichte des sogenannten "Alten Bundes"
sind, sagt der 1Kor 10,6.11 Typen, Typen in sich und fur jene und fir uns.

Tavta 8 TUTIKMG CLVERALVEV EKELVOLG, eypadn de Tpog vovbeatav nuov, all das ist vorbildlich an
ihnen geschehen, es wurde zu unserer Belehrung aufgeschrieben. Das scheint uns heute,
eintausendneunhundert Jahre nach Paulus, wo wir diese vouvbecia, dieses uns durch die Bibel
angebotene Verstehen immer mehr zu verlieren versucht sind, im immer mehr erstarrenden sturen
Blick auf die bloRRen Typen so schwer, schwer zu verstehen. Und wird immer schwerer, je mehr wir
die Bibel blo3 mit Grammatik und Wérterbuch zu lesen versucht sind, an den Typen hangen bleibend.
Das, was noch besonders erschwerend fir uns hinzu kommt, ist, dass wir leicht Ubersehen, dass zu
den alttestamentlichen Typen die neutestamentlichen Typen hinzukommen, wo wir auch den Blick in
die Kirche freibekommen fiir die scheinbar neben den alt- und neutestamentlichen Typen
eingeschlagenen anderen Typen, die scheinbar au3erhalb der alttestamentlichen typischen und
neutestamentlichen typischen Geschichte in der sogenannten Profangeschichte gegebenen Typen.
Alles und jedes Sein und Geschehen in der Welt ist Verheiltung, Typus, Zeugnis, Prophetie, direkte
Aussage flr die eine Wahrheit des "Verbum caro". Wir lesen und héren Uiber, sagen wir mal, Franz v.
Assisi, Chru§%>cow, Vinzenz von Paul, Zeitgeschehen usw. als hatte es mit den von Anfang an
eingeschlagenen Typen im Alten Bund nichts zu tun. Alles stdnde ohne Beziehung nebeneinander,
hintereinander, wie es im oberflachlichen bloRen Zeitablauf erscheint. Wenn einer dartiber spricht,
scheint seiner Rede Sinn dunkel. Es muss so scheinen fir den blo® Hérenden, der meint, weil er ein
fleischliches Ohr hat zu horen und Verstand und Vernunft, damit hére er schon. Und so hort er und
hort nicht, sieht und sieht nicht, liest und liest nicht, nur die Typen und meint, die Typen, die alten und
die mittleren und die neuzeitlichen seien die erflllte wahre "Geschichte" der erlésten Welt, das
Paradies und Adam und Eva und dann Abel und Kain usw. usw. - Abraham, Isaak und Jakob und all
die Typen danach durch alle bloRe dufliere Zeit bis heute. Die Typen seien die Wirklichkeit des
verbum aeternum caro factum in Immaculata virgine, des ewigen Wortes, fleischgeworden aus der
unversehrten Jungfrau. So verfallen wir leicht der Lliige von Anbeginn, des Antichristus, des Anti"Gott
in Virgine". Adam und Eva sind Typen Christus und Maria, Adam und Eva sind nicht Christus und
Maria, sind VerheilRung, Typus, Zeugnis, Prophetie, ayyeiia als enayyelio der evayyeiia der erflllten
Zeit, in der wir unterwegs sind. Am Ende sind wir nur in der Erfilltheit Christi in den Christen, seinen
Briidern, seinen Gliedern. Die vouvbesia von 1Kor 10, das Verstehen fiir die Typen, d. h. fir alles,
kann uns deswegen nur in der Bruderliebe kommen, wie die Johannesbriefe, wie Ubrigens die ganze
Bibel, ohne Unterlass betonen. Mit dem blof3en Zerreden und Zersprechen und Zerschreiben all
dieser Typen in bloRBer "Typologie" ist es nicht getan. Ob es typologische Anthropologie oder Kosmo-
oder Theologie ist, solange es bloR Logie ist, ist es nicht getan. So wird das Unterschiedliche in uns
noch nicht Ereignis und getan: Wir haben das mandatum Patris, die evtoin zu erflllen, wva ayanouev
arAiniovg, das Gebot, dass wir einander lieben, wie es Vers 5 im zweiten Johannesbrief stand. Diese
gvtoAn, dieses eine einzige Gesetz der Liebe, in der getanen Liebe, in die evtolot wie Vers 6 sagte,
VOl TEPLTOTOUEY KATO TOG EVTOAQG awTov, Ut ambulemus secundum mandata ejus, dass wir nach
seinen Geboten wandeln, wie ihr hértet von Anfang, also die zehn Gebote, alle Gebote, ar apync,
von Anfang.

Dann war in Vers 7 die Katastrophe gesagt der vielen, die hinausirren, heraus in den Kosmos. Hier in
der Mitte des zweiten Briefleins steht das flir uns oberflachlich so abgegriffene und abgeschliffene
Wort xocuog, in diesem Brief nur einmal, aber wie oft in der ganzen Bibel!

Sie haben ein ganzes Jahr lang kocpoioyia, und reden dabei immer Uber den koopog und merken
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nur fliichtig die zerbrechliche Analogie und Typik des kocpog. Was hat der koopog mit den tiavot,
den in ihn Hinausirrenden, in ihm Herumirrenden zu tun; aus der gvtoin an apyng Herausversetzten.
Diese armen herausgehenden irren Gestalten, diese Umherirrenden, tiavot, Irrsterne, Planeten. Die
fleischlich gesehenen, hin- und her- und herumwandelnden um den sonnenfesten Fixstern
wandelnden Wandelsterne sind Typen. Wenn sie v apyn, in der Liebe ihren Reigen vollfihren, ihr
nepinately, ware alles gut. Aber sonst bleibt alles capé&, caro! auch dieses Wort fehlt nicht in dem
kurzen Brief der dreizehn Verse.

Wir sehen, was capé&, caro mit dem sogenannten kocpog der tiavouvtag, die eEnibov, zu tun hat, ja
mit dem schrecklichen Wort Antichrist, das auch nicht fehlt in diesem winzig kleinen Bibelbuch,
ebenso wenig wie das Wort tovnpog fehlt, der Bése.

Und das Wort pevelv wieder, manere, und dann das Wort von der 618ayn und das Wort confiteri,
confessio opoloyecBa zusammenbekennend, und das Wort vom Lohn und der Fiille des Lebens.
Und vieles andere finden Sie, wenn Sie hier suchen, im Wort Gottes. Es tut sich auf, wenn Sie in der
Bruderliebe anklopfen. Wie wenig Parallelstellen aus dem Alten Testament sind hier angegeben. Wie
viele missten dazu kommen. Betrachten Sie liebend im Worte Gottes. Dann leben Sie davon.

3. Johannesbrief

Jetzt kommen noch die fiinfzehn ganz kurzen Verse des dritten Briefleins. Kommt etwas Neues hinzu
zu dem im ersten und zweiten Brief Gehdrten? Suchen Sie selber mit, wie alles alt ist und doch so
viel neu ist im dritten Brief. Neu ist hier im dritten Brief sicher dieses: Uber den Unterschied und
Nicht-Unterschied von neu und alt wird nicht mehr gesprochen. Das ist offenbar nicht mehr nétig
einzupragen, dass das Christentum kein blof3es sogenanntes Neuheitserlebnis ist gegenliber dem
Alten Testament, ja nicht einmal gegenuber dem sogenannten zeitgendssischen Heidentum. Das ax
apync, von Anfang an, des ersten und zweiten Briefes wie des vierten Evangeliums und der Bibel von
Gen 1,1 an umspannt alles, alles ohne Ausnahme. Nova facis omnia, du machst alles neu. All dieses
Neue ist uralt in der apyn, in der der Schopfer Himmel und Erde schuf, Licht, das er gegen die
Finsternis richtete, Liebe, die er gegen den abgrundtiefen Hass richtete und richtet, der sich aus dem
Nichts, dem nihilo sui et subjecti erheben will.

Im ersten Satz des dritten Briefes steht wieder der Presbyter da, der Presbyter vor Gajus dem
Geliebten, den ich, sagt er, liebe in Wahrheit.

Wieder ist gleich im Anfang die Lichtgestalt der Liebe, des Liebenden, des Geliebten in der Wahrheit
da, gegen alle Liige. Und wie im zweiten Brief der Name der angesprochenen fraulichen Gestalt
seine Bedeutung hatte, wie alles, so auch hier, die der mannlichen. Die in klassischer Literatur etwas
Erfahreneren wissen, dass man bei Hochzeiten in Rom den Brautigam den Gaius zu nennen pflegte,
die Braut Gaia, ein gefliigeltes Wort war: Ubi tu Gajus, ego Gaja; (Plutarch) dahinter seltsame
Mythologien, die ins Etruskische, archaisch Griechische zurlickweisen.

Vers 2 enthalt ein Gebet des Liebenden fir den Geliebten. Um was betet der liebende Christ fir den
geliebten Mitchristen? Um das Entscheidende: Er setzt von ihm voraus, dass es ihm gesundheitlich
gut geht. svodovtal cov 1 youyn, in bona via est anima tua. Mit yoyn, anima ist, wie wir im ersten
Brief 1Jo 3,16 sahen und auch aus dem Johannesevangelium (in den Kapiteln 10,12,13,15) sehen,
das gemeint, was wir etwa in der Psychologie behandeln, alles was unser Leben im Fleisch, in der
Welt sagt, der Mensch, wie wir ihn dufBerlich und innerlich gegenstandlich vor uns haben. Das, was
Johannes hier von geliebten Mitchristen voraussetzt, ist also, was wir zunachst meinen, wenn wir
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jemand fragen: wie geht's, und er antwortet: danke, gut.

Aber eben darum geht es dem fur den Mitchristen betenden Christen nur vordergrindig. Ihm geht es
darum, dass der Geliebte nept mravtov evodovcsOat, dass er mept tavtov vytouvetl, in allem, fir alles
gesund ist. Er betet flr sein geistliches, christliches Wohlergehen, das zusammen sein kann mit guter
sogenannter Gesundheit, aber auch mit dem, was ein an Leib und Seele schwer Leidender antwortet
auf die Frage: wie geht's? Es geht mir nicht gut. Ich bin nicht gesund.

Hier steht wohl ein sogenannter Gesunder vor uns: dem aber erbetet der Christ christliche
Gesundheit nept mravtov. Sonst wirde jenem das Wohlergehen der yuyn nichts helfen.

Diesem Geliebten, der offenbar auch besitzend und wohlhabend ist und so imstande ist, seinen
Mitchristen sich hilfreich zu erweisen, gilt der Wunsch, das Gebet: nept naviov evyopat og
gvodovacBaut, ich erbete dir, dass es in allem dir gut gehe und du voll Kraft wirst in allem, wie es mit
deiner Gesundheit geht.

Ich habe mich sehr gefreut, als Briider kamen und zeugten von deiner Wahrheit, wie du in der
Wahrheit wandelst. Ich habe keine grofliere Freude als diese, dass ich hore, dass meine Kinder in der
Wahrheit wandeln.

Dann lobt er die tatige Bruderliebe des Geliebten und empfiehlt die gastliche Aufnahme und
Unterstiitzung von Bridern, die fir die Verkiindigung des Namens Jesu auf Reisen gehen und von
der heidnischen Bevdlkerung nichts bekommen.

Vers 5: Geliebter, du tust ein Werk des Glaubens, was immer du tust an den Bridern, auch den
fremden. Die haben deine Liebe vor der ganzen Gemeinde rihmend anerkannt, haben dir das
Zeugnis gegeben. Du tust etwas flr die Briider und gerade fiir die fremden, die unbekannten.

Du wirst weiter gut tun, wenn du ihnen, so wie es Gott verdient, die Weiterreise ermdglichst. Denn um
des Namens Gottes Willen sind sie ausgezogen, nichts empfangend von den Handen und so auf die
Hilfe der Mitchristen angewiesen, denen hier die erste Pflicht erwachst, zu helfen.

In diesen Versen 7 und 8 ist die sehr sehr wichtige Lehre, dringende Lehre, wie der Christ die
glaubenden Boten unterstiitzen muss, die unter die Unglaubigen ziehen.

TNUELS 0LV OPELAOUEV LTOAAUPOVELY TOLG TOLOVTOVG LVOL GLVEPYOL Yveueda tn ainBeia, darum sind
wir verpflichtet solche aufzunehmen, damit auch wir zu Mitarbeitern fiir die Wahrheit werden, oder wie
andere Handschriften haben: Tn ekkAnocia th ainbeia, tn exkAnota, das ist dasselbe. Veritas,
Ecclesia.

Worauf aber kommt es an? Nicht darauf allein, dass wir die Wahrheit haben, glauben, in der Kirche
sind, sondern cuvepyotr missen wir sein der Glaubensboten unter den noch Unglaubigen, sonst sind
wir keine echten Christen, nur Scheinchristen.

Hier muss jeder Gewissenserforschung halten und oft: Fiir was alles gibt er Geld aus und wie viel?
Was aber gibt er fur die Glaubensboten unter den Ungaubigen? Gibt er wenigstens den Zehnten, den
zehnten Teil? Erschreckend, wenn wir so die angeblich so gewaltige Liebestatigkeit und
Opferfreudigkeit der sogenannten christlichen Lander und der sogenannten Christen flir die Mission
betrachten. Etwa dergleichen, was diese Christen fir Zigaretten, StRigkeiten, Allotria ausgeben ---
und was fur die christlichen Glaubensboten.

Gerade die sogenannten Geistlichen stehen da oft erschreckend da und auch die jungen Theologen.
Was sie sonst ausgeben und was sie den zu den Heiden ausziehenden Glaubensboten geben. Da
kann man von dem in Vers 6 gesagten nicht mehr sprechen: Kalwg tomnoceig nponepyog a&img tov
®¢ov, du tust gut, wenn du sie flr das Werk Gottes ausrustest. Es ist im Gegenteil Gottes unwirdig
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und ein Hinweis auf das Scheinchristentum und die Scheingeistlichkeit jener sogenannten Christen
und Geistlichen, selbst wenn die Gesamtsumme eines Landes, die herauskommt, betrachtlich ware.
Verglichen mit den Notwendigkeiten der christlichen Missionare und Missionarinnen ist sie zu gering,
verglichen mit den tUbrigen Ausgaben dieser Christen und Geistlichen kénnte sie manchmal wie ein
Hohn auf Christlichkeit und Geistlichkeit erscheinen.

Ein Brief an jeden Christen von Papst Pius XII.

"Taglich erschittern Uns dringende Hilferufe von Missionaren, die in bitterer Sorge sind, wie sie das
Wohl der Kirche fordern, Unheil abwehren, die verschiedenen Werke des Apostolates griinden
sollen."

"Wir missen im Bewusstsein Unserer Apostolischen Verantwortung gestehen, dass Eure Gaben, die
Wir gewiss dankbarsten Herzen entgegengenommen haben, bei weitem nicht ausreichen, um den
zahllosen Bedirfnissen des Missionswerkes vollauf zu genigen."

"Das Unglick einer viel zu geringen Zahl an Missionaren steigert sich fast immer ins UnermefRliche
durch eine bisweilen an bittere Armut grenzende Not der dufieren Verhaltnisse. Wer wird in
hochherziger Weise den neu gegriindeten Missionen eine angemessene Hilfe leisten, deren sie so
dringend bedirfen? Da so viele noch zu erfullende Aufgaben auf ihn eindringen, leidet der Missionar
sehr unter solch groRer Armut. Bewunderung verlangt er nicht, wohl aber Hilfe, um damit dort, wo es
zur Stunde noch mdglich ist, neue Missionsstationen griinden und ausbauen zu kénnen."

"Missten nicht viele, die weder fiir das ererbte Glaubensgeschenk noch fiir inren Uberfluss an
Gnadenmitteln Gott den schuldigen Dank abstatten, endlich ihre Pflicht zu Unterstitzung der
Missionen deutlich wahrnehmen?"

"Wenn die Katholiken, wie es sich ziemt, ihre schweren Verpflichtungen wirklich ernst nehmen, so
dirfen sie es nicht ablehnen, zur Linderung dieser Not freiwillig gréere Opfer auf sich zu nehmen.
Was man der Eitelkeit entzieht, mdge man der Nachstenliebe zuwenden und voll Erbarmen der
Kirche und den Armen helfen. Wieviele herrliche Werke kdnnte ein Missionar, der durch den Mangel
an Mitteln in seiner apostolischen Arbeit gehemmt wird, mit dem Gelde vollbringen, das ein Christ
nicht selten fir flichtige Vergniigungen ausgibt! Dartber sollte jeder Glaubige, jede Familie und jede
christliche Gemeinschaft eine ernste Gewissenserforschung halten. Gebt von Eurem Uberfluss, ja
manchmal auch von dem, was lhr selbst nétig habt!"

"Bedenkt, dass von Eurer Freigebigkeit die weitere Ausbreitung des Glaubens abhangt, und dass
sich das Antlitz der Erde erneuern wird, wenn die Liebe siegt." PIUS XII. (aus Paulus-Kreis des
Papstlichen Werkes der Glaubensverbreitung)

Wer alles fiir die Missionen gibt, wird bald spiiren, dass er mehr zuriickerhalt, als er gegeben hat.

Johannes XXIII.

Fest Mariae Heimsuchung
2. Juni

Im Geheimnis der Heimsuchung liegen flinf Geheimnisse



1. Das Geheimnis Christi

2. Das Geheimnis Mariens

3. Das Geheimnis Elisabeths

4. Das Geheimnis Johannes des Taufers
5. Unser Geheimnis

1. Das Geheimnis Christi
Und gebenedeit ist die Frucht deines Leibes Jesus, den du, o Jungfrau, zu Elisabeth getragen hast.

Die Fronleichnamprozession von Nazareth ins Gebirge Juda. In montana. Eine Springprozession.
Cum festinatione. Ecce iste, heil3t es von dieser Prozession Christi im Hohenlied: Ecce iste venit
saliens in montibus, transiliens colles. Similis est dilectus meus capreae hinnuloque cervorum, siehe
jener kommt Uber die Berge springend, Uber die Hugel eilend. Mein Geliebter ist ahnlich einem Reh
und Hirsch. Christus, der menschgewordene Gott, eilt zu seinem Vorlaufer, ihn zu heiligen. Dominus
ab utero vocavit me, der Herr hat mich von Mutterschof3 an gerufen. Mit Recht sieht die Kirche dieses
immerwahrende Geheimnis der Heimsuchung Christi im Hohenlied ausgedriickt. Denn das Hohelied
spricht wie die ganze HI. Schrift von Christus. Sic Deus dilexit mundum, Gott liebt den Menschen.
Darum sendet der den Sohn zum Menschen.

Das ganze Alte Testament erwartet in Johannes, dem gréften Propheten, die Erfillung der
brautlichen Liebe Gottes.

Veni Domine Jesu, komm Herr Jesus, komm.

2. Das Geheimnis Mariens

Sie tragt das Allerheiligste. Die kostbarste Monstranz, die je ein Kinstler vollendete. Der heiligste
Mensch, der je eine Monstranz berihrt. Die Immaculata.

Bete das Canticum Mariae.

3. Das Geheimnis Elisabeths

Die Frau, die das Christus-Geheimnis und das Marien-Geheimnis ausspricht.

4. Das Geheimnis des Johannes

Ab utero sanctificatus, ab utero vocatus, vom Mutterschol’ an geheiligt, berufen.



5. Unser Geheimnis
Bete das Canticum Zachariae, das Benediktus.

zwei Kinder

zwei Mutter

zwei Testamente

zwei Sakramente (Taufe, Weihe)
zwei Cantica

zwei Evangelisten

zwei Heilige

Heiliger Sabbas
4. Dezember

Sonntagabend

Morgen ist San Saba. San Saba ist durch vierhundert Jahre dem Germanikum viel gewesen, bis
hinein in die Zeit der letzten zwei Weltkriege. Heute bedeutet Ihnen San Saba kaum mehr als
irgendeine andere der fast zweihundert Pfarrkirchen Roms, und der Name des grof3en Monchvaters
des sechsten Jahrhunderts, des treuen Helfers aller Verteidiger des Konzils von Chalcedon, taucht im
allgemeinen Germanikum nur noch unbeachtet auf in der selten gebeteten Allerheiligenlitanei des
Kollegs, und dann eben am 5. Dezember beim Gang nach San Saba, wohin wir vor fiinfzig Jahren
jeden Donnerstag gingen. Sie behalten deswegen auch etwas, was ich Ihnen in diesen Minuten
sagen werde Uber die Gestalt dieses Heiligen und Uber seine altehrwiirdige Kirche auf dem Aventin.
Diese Kirche ist noch immer im Besitz des Kollegs, wenn auch vermietet an die Pfarrei, die dort vor
dreilBig Jahren entstanden ist, und von Pius XII. "Musterpfarrei Roms" genannt wurde. Allerdings nicht
ex cathedra.

Lesen Sie die drei Lektionen des Breviers morgen iber den hl. Saba. Santa Saba, sagen die Rémer,
die keine Ahnung mehr haben von der geschichtlichen Bedeutung jenes grofsen Mannes, dessen
Leib in seinem ersten Kloster in Jerusalem verehrt wird. Einer unserer Kollegszeremoniare ist vor drei
Jahren als Pilger dort gewesen. Aber sonst, wer denkt an San Saba in Jerusalem? Wir beten um
seine Furbitte, etwa in dem Anliegen, die Bibel besser zu verstehen. Jene heiligen Menschen lebten
aus der Schrift, unvergleichlich mehr als wir. Sie holten sich alle Anregung fir ihr christliches
priesterliches, seelsorgliches Tun aus dem Wort Gottes in der Kirche. Hierin fiir uns ein bisher seit
den Vaterzeiten nie mehr erreichtes Vorbild, da spatere Jahrhunderte die HI. Schrift Gberwachsen
lieRen mit allem maoglichen Anderen, das sie fir wichtiger, interessanter, tiefer, womdglich wahrer
hielten. Sie werden es erleben, dass die Welt, auch die sogenannte fromme, aus ihrem
Wissenschaftsaberglauben mehr wach wird als heute, wo sie sich im betdubenden Larm ihrer
Stral’en und Hauser voller Kioskliteratur einnehmen lasst. Méglich, dass auch Kirche mit Haus San
Saba wieder etwas fir das Germanikum bedeuten wird. Méglich, dass die Pfarrgrenzen sich andern
werden und andere Pfarrkirchen dann statt San Saba sein werden. Dann werden vielleicht die
Germaniker wieder in ihre alte Kirche und Donnerstagsvilla Einkehr halten. Vielleicht kommt auch
alles ganz anders. Aber der alte Schutzheilige des Kollegs, San Saba, bleibt. Als er schon fast
einhundert Jahre alt war, nahm der ehrwiirdige Greis die unsaglichen Mihen einer Reise von
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Jerusalem zum Kaiserhof Justinians auf sich, wie vorher schon zweimal zum Kaiser Anastasius und
Kaiser Justinus, jedesmal, um fiir seine Heimat Palastina und seine von Kriegen und Hungersnot und
Steuerlast geplagten Volksgenossen Hilfe zu erbitten. Ein wunderbares Beispiel sich ganz
hinopfernder christlicher Bruderliebe! Als er 531 starb, genau hundert Jahre nach Augustinus, hatte
man beiden als Grabinschrift schreiben kdnnen: Sie haben geglaubt, gehofft, aber vor allem geliebt.

Brief an die Kolosser 1,24
30. Dezember

OVT—OVOTIANP® T VGTEPTUOTA TOV OALYE®Y TOL XPLGTOL €V TN GAPKL LLOV LTEP TOL COUATOG AVTOV,
0 €0TLV M eKKANoa, ich ergdnze in meinem irdischen Leben, was an den Leiden Christi noch fehlt fur
seinen Leib, der die Kirche ist.

So ist lhnen nicht einfach, sich vorzustellen, wie es in den dreiRigtagigen Exerzitien weitergeht.
Das Leben Jesu: zweite Woche

Das Leiden Jesu: dritte Woche

Die Auferstehung Jesu: vierte Woche

Es sind also, wie Sie sehen, die Exerzitien nicht lauter Héllenbetrachtungen, und wenn Sie ganz
verstanden hatten, sahen Sie, dass sogar die Hollenbetrachtung, wie Ignatius meint, eine
Christusbetrachtung ist. Denn zu ihm, der uns allein von der Holle befreit, wollte er den Betrachter
fuhren - durch die unendliche Gottverlassenheit. "Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich
verlassen", die er sogar mit den Sinnen schmecken lassen will. Nun gut, der Anfanger versteht das
vor allem heute nicht mehr, dafiir sind wir zu sehr verpanzert, verkrustet, oder wie man es nennen
will.

Jetzt: adimpleo quae desunt, ich erganze, was fehlt.

Das, was die vielen Betrachtungen Uber die Geheimnisse des Lebens, Leidens und Auferstehung
Jesu fur Christus und uns bedeuten, hat Paulus in einem sehr tiefen Wort ausgedriickt, das Sie zwar
jetzt noch nicht ganz verstehen kdnnen, trotzdem héren kénnen, da es Ihnen helfen kann, auch wenn
sie es noch nicht ganz verstehen.

Der hl. Paulus sagt von den Geheimnissen des Leidens Jesu, und das gilt selbstverstandlich fiir alle
Geheimnisse Jesu - denn es ist alles ein Geheimnis der Inkarnation:

Ich Paulus adimpleo, ich erganze, ich erfiille, was dem Geheimnis des Leidens Christi noch fehilt,
quae desunt passionum Christi, flir seinen Leib, der die Kirche ist.

Paulus sagt also erstens: Das Leben Jesu ist noch nicht im Letzten erfiillt. Es fehlt noch die Erfiillung
im Leib Christi. Ich, jeder Christ soll ergédnzen und erfullen, was da noch fehlt. Also, das Geheimnis,
das wir heute friih betrachteten: Die Fleischwerdung Gottes, das Geheimnis, das wir um zehn Uhr
betrachteten, die Geburt - und so die folgenden - ist noch nicht erflllt in jedem Sinn.

Bleiben wir zunachst einmal bei der Betrachtung heute frih: die Menschwerdung.

Sie ist noch nicht im Letzten erflllt und erfillte Vergangenheit. Es fehlt noch an diesem Wunder aller
Wunder, dass Gott Mensch wird. Was fehlt? Genau das, was du in diesem Christenleben vor dir hast.
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Wirden Sie das jetzt verstehen, wirde lhnen aufgehen, was damit gesagt ist, dann sahen Sie auf
einmal den unendlich tiefen Sinn jedes einzelnen Christenlebens und jedes einzelnen Christentuns
darin im einen wunderbaren Geheimnis Jesu in Maria. Jesus ist in Maria Fleisch geworden,
Werdender, Wachsender, Geschichtlicher. Dieses Werden, Wachsen, geschichtliche Geschehen des
Menschen nennen wir das genus humanum: das Menschenwerden im Menschengeschlecht in den
sogenannten Einzelnen, in mir und in dir. Indem wir uns in ein Geheimnis - wir in unserer
geschichtlichen Sicht und Vorstellung trennen das eine Christusgeheimnis in die vielen - also indem
wir uns in das Geheimnis von heute Morgen, das erste Rosenkranzgeheimnis, hineinknien, erfillen
wir etwas von dem, was diesem Geheimnis noch fehlt fiir den Leib Christi, der die Kirche ist. Wir sind
die vielen Brider, die vielen Geschwister dieses menschlichen Erstgeborenen Marias: Er, der
Erstgeborene, hat das Licht der Welt erblickt, er ist es selbst. Das war die erste Weihnacht - wir die
Nachgeborenen sind noch im Schol3 Mariens, der Kirche, und gehen im Geheimnis der Inkarnation
unserer erflllten Weihnacht noch entgegen, unserem eigentlichen Geburtstag.

Sehen Sie, jeden Tag héren wir im Martyrologium, wie die Kirche liest z.B. fir morgen:
Natalis S. Silvestri Papae et Confessoris.
Geburtstag des hl. Silvester Papst und Bekenner.

Der hl. Silvester ist am 31. Dezember 335 gestorben, nicht geboren. Aber die Kirche nennt diesen
Tag natalis, d.h. Geburtstag. Also sie meint mit Natalis nie den Kalendergeburtstag, was wir
Menschen gewohnlich den Tag unserer Geburt nennen - den feiert die Kirche nur bei Jesus, Maria
und Johannes dem Taufer, sonst den Sterbetag. Denn bis dahin sind wir noch unterwegs, das
eigentlich wahre Licht der Welt wirklich zu erblicken.

So sind fur uns all unsere Lebensschicksale im Geheimnis zwischen der Empfangnis und Geburt im
Schol’ der Mutter, im Schof3 der Kvpiaxn, der Kirche. Aber eben in unserer Empfangnis und
Aufnahme in die Kirche hat unsere wahre Geburt begonnen, wir leben in der Hoffnung, glaubend und
liebend. Kinder Gottes, in Maria Brider Jesu, aber noch nicht zu sehen, noch erst verborgene in sinu
virginis Matris a Spiritu Christo concepti, im SchoR der Jungfrau und Mutter vom Geist Christi
empfangene Kinder. Und da leben wir in geheimnisvoller Weise das Leben unseres ewigen Bruders,
der bereits geboren ist, erfiillend fir unseren Teil. Jeder aus uns hat da seinen ganz bestimmten Teil,
den kein anderer ihm abnehmen kann. Unser Leben ist Leben Christi, christliches Leben, ein
immerwahrendes Wunder, das alles bloRRe Naturgeschehen und Gesetz durchbricht. Der Glaube
sieht dieses Wunder, die Liebe wirkt dieses Wunder in der Hoffnung. Unser menschliches Wissen
kommt im Zeichen des Welt- und Naturgeschehens in die Nahe, die praeambula fidei. Das Kind im
Mutterschol} sieht die Mutter nicht. Wir im Mutterschol? der Mutter sehen die Mutter nicht, aber mit
den Augen der Mutter, durch die Augen der Mutter sehen wir Christus, den Erstgeborenen, weil die
Mutter ihn sieht, die glorreiche Mutter. Und so sehen wir und leben wir in ihr das Leben Jesu. Das
Leben, das Leiden, die Auferstehung, die Himmelfahrt, die Geistsendung, alles leben wir jetzt noch im
Glauben, im dunklen lichtvollen Schold der Mutter verborgen. Und in einem erfullen wir, was noch
fehlt an dem mysteria vitae Christi. Wenn wir im Beten, Glauben, Hoffen, Lieben leben, erfillt sich
immer mehr das Geheimnis des Erlosers der Welt, die Erlosung der Welt. Wir kénnen gar nicht
ausdriicken, wie unsagbar grof das Geheimnis unseres Lebens ist, das wir im Schol} Mariens
fuhren, es nimmt in ihr Teil am Leben der allerheiligsten Dreieinigkeit selbst.

Es kann sich das in unserem Leben und Beten und Lieben und Hoffen in der verschiedensten Weise
ausdricken, aliguem fructum capere, einige Frucht bringen. Wo auch immer wir Christus betrachten,
im Alten und Neuen Testament, im Alten Testament im Kommen, im Neuen Testament im
Gekommensein, in der Kirche und ihren Heiligen im immer mehr Vollendetwerden, immer wachsen
darin neue Friichte der Gottes- und Nachstenliebe.

Denn das Entscheidende wirkt sich darin aus, dass wir die vielen Geschwister des Erstgeborenen
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sind. Deswegen gibt es kein Christenleben, das nicht alle umfasste in der Liebe, alle Mitmenschen, in
der Ordnung Christi. Aber alle, keinen ausgenommen. Die Ubung der N&achstenliebe wird das duRere
Zeichen, an dem wir die Echtheit unseres Betens messen. Daran erkennt die Welt, auch in uns, dass
wir Christen sind, dass wir alle lieben. Jede Betrachtung geht auf die Nachstenliebe.

Die Gebote und die evangelischen Rate

Die Kirche hat vor gut zehn Jahren unter den unendlichen Schéatzen, die der himmlische Vater in
Jesus Christus und dem HI. Geist in sie verborgen hat, eine Entdeckung hervorgeholt, die man, wenn
man sie versteht, vergleichen kann mit der Entdeckung der Kernphysik, wenn man tUberhaupt so
winzige Dinge in der Natur und Naturwissenschaft vergleichen kann mit dem ungeheuren Geschehen
Christi in der Kirche und der Kirche in der Welt. Hier wie dort ist es Gbrigens so, dass das ungeahnt
Neue ungeahnt alt ist. Wir wissen, dass das Ungeheuerliche, Unheimliche, was die Atomphysik zu
Tage fordert, sich schon seit unvordenklichen Zeiten sozusagen mit grof3ter Gemuitsruhe in der
Sonne vollzieht, in unserer lieben Sonne, die wir so gern auf uns herablacheln sehen. Aber der arme
Mensch ist langsam von Begriff und braucht lang, um hinter die selbstverstandlichsten Dinge zu
kommen. So auch hier. Ubrigens habe ich tiber unser Thema vor, ich glaube, drei Jahren schon
einmal zu Ihnen gesprochen und wurde damals so gut von lhnen verstanden, dass ich seither Uber
dieses Thema schwieg. Die meisten verstanden mich so gut, als wenn ich chinesisch geredet hatte.
Wie es mir ofter passiert, sicher auch durch meine Schuld, zur Zeit auch in der letzten Exhorte bei
vielem, lieber lassen wir das. Ubrigens wenn ich nicht fertig werde in einer halben Stunde, kénnen Sie
nach der halben Stunde, die Sie pflichtgemaR bei jeder Exhorte absitzen miissen, ruhig herausgehen,
wie man auch in der Kirche aus der Predigt ruhig herausgehen kann, ohne das Ende abzuwarten. Ich
nehme es Ihnen nicht tGibel. Wenn Sie aber miide sind nach dem langen Tag, ich bin es auch.

Aber das gilt nattrlich nur fir meine Exhorten.

Und nun: Es geht um die neuen Weltdienste der Weltdiener, die die Kirche vor zehn Jahren
eingerichtet hat.

Ein komisches Wort, aber hierin merken Sie schon, wie vollig neu das ist, worum es geht. Wir haben
noch keine gepragten Worte dafur als lateinische. Ich méchte aber dennoch darlber sprechen.

Unser himmlischer Vater hat in seiner unendlichen Barmherzigkeit alle Menschen ohne irgend eine
Ausnahme im HI. Geist in die Kirche seines Sohnes Jesus Christus gerufen. Obwohl wir alle Stinder
sind und aus uns gar kein Recht und gar keine Fahigkeit fur diese unbegreifliche Auszeichnung
mitbringen. In dieser heiligen Kirche sind wir alle zur Gliedschaft des einen Leibes gerufen in Jesus
Christus, als seine Briider, als Kinder des Vaters, im HI. Geist sollen wir alle in Glaube, Hoffnung und
Liebe unser ewiges Heil wirken durch seine Gnade. In diesem Sinn sind wir alle zur Heiligkeit und
Vollkommenheit gerufen, in der Liebe, die das Band der Vollkommenheit ist.

Nach der Lehre der Kirche gibt es zur Erreichung dieses einen Zieles zwei verschiedene Wege, zwei
verschiedene Stande in der Christenheit, die sich allerdings im Tod vereinen. Es gibt den Stand der
evangelischen Gebote und den Stand der evangelischen Rate der Armut, der Virginitas und des
Gehorsams.

Wahrend die ersten Satze, die ich sagte, allen glaubigen Christen gemeinsam sind, nehmen viele von
der Einheit der Katholischen Kirche getrennten Briider nicht an, dass es in der Kirche einen Stand der
evangelischen Réte gibt, ja manche lehnen dieses als Anmafung oder unsittlich oder jedenfalls als

nicht evangelisch ab. Es ist allerdings zu bemerken, dass sich unter den nichtkatholischen Christen in
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letzter Zeit eine Anderung dieser Einstellung vollzieht.

Es gibt protestantische Gemeinschaften, die im Stand der evangelischen Rate leben wollen, in
Deutschland, Frankreich, England usw. Vielleicht wiirde ein genaues Studium der protestantischen
Auffassung Uber die Rate auch ergeben, dass sie sie wohl anerkennen, aber vielleicht die
eschatologische Verpflichtung dazu meinen, wenn sie das "Rate" hintanstellen. Manche scheuen
auch die Gefahr und Versuchung stoischer oder fanatischer Selbstgerechtigkeit. Das sind alles
berechtigte Bedenken. Aber die Begriindung des Standes der evangelischen Gebote ist klar im
Evangelium enthalten.

1. Die Begrundung, warum es in der Kirche den Stand der evangelischen Rate geben muss, ist in der
katholischen Theologie nicht allzu eingehend gefiihrt worden und nicht immer in gleicher Weise und
sie ist nicht immer, zumal bezgl. aller drei Rate, leicht.

Ich habe einen Weg der Begriindung aus dem Geheimnis der Inkarnation lhnen vor einiger Zeit in
einer Exhorte angedeutet. Aber ganz unabhangig von der wissenschaftlichen theologischen
Begrindung ist eine eindeutig von Christen in der Kirche gewollte Existenz des Standes der drei
evangelischen Rate Tatsache, an der kein Katholik zweifeln durfte.

2. Es sind auch alle Katholiken darin einig, dass es fur den glaubigen Menschen eines ganz
besonderen persdnlichen Rufes Gottes flir den Stand der Rate bedarf, um den Eintritt in diesen Stand
erlaubt zu machen. Es nehmen wohl auch alle an, dass auch der Christ, der diesen Ruf zum Stand
der evangelischen Rate fiir sich klar erkennt, doch nicht verpflichtet ist, diesem Ruf, der wesentlich
Rat und nicht Gebot, ratender und nicht gebietender Wille Christi ist, zu folgen, sei es sofort, sei es
irgendwann auf seinem Weg. Nicht einig sind sich die geistlichen Lehrer Uber die Frage, ob man sich
lange und immer wieder prifen miisse, ob der Ruf da ist oder nicht. Der hl. Thomas meint, man
brauche nicht all zu lang dartiber zu iberlegen (Summa 2.2). Der ganze Schlussartikel der 2.2. des
Hoéhepunktes der Summa und des GroRartigsten, was Thomas geschrieben hat, geht nur Uber diese
Frage und hier wird der sonst so niichterne Mann fast persdnlich.

Hier nun noch die Frage, ob jeder Christ, oder sagen wir einmal, wenigstens jeder Priester
Verstandnis haben muss fiir die Berufung zum Stand der Rate. Anlass zur Fragestellung kann Jesu
Wort sein: Qui potest capere, capiat. Non omnes capiunt, wer es fassen kann, der fasse es. Nicht alle
fassen es. Man wird wohl sagen missen, jeder Priester, wenn er irgendwie Seelsorger wird, braucht
notwendig dieses Verstandnis. Beim ersten Gang in den Beichtstuhl kann sich ein Christ an ihn
wenden mit der Frage einer solchen Berufswahl. Er muss Verstandnis haben fiir den Stand der drei
evangelischen Rate, auch wenn er selbst nicht dazu berufen ist, oder auch wenn er selbst einen
solchen wirklichen Ruf ausgeschlagen hat oder zu tun entschlossen ware, wenn er den Ruf bekame.
Wir Priester durfen ja nicht das Mal unseres eigenen sittlichen Strebens ohne weiteres zum
absoluten Malstab fir andere machen und auch wenn wir versagen, auch wenn wir selbst Stinder
sind, vielleicht grof3e, schlimme Siinder und unwirdig, missen wir Christi Gebote und Rate
anerkennen. Und auch weitergeben. Auch der Priester, der selbst, berufen oder nicht gerufen,
keineswegs sich fir den Stand der Rate entschlie3t, muss fur die Nachfolge Christi auch auf dem
Weg der Rate wirken, werben, wenn er vielleicht auch ein schlechter Ratgeber ist. Er wirde sich
ohne Zweifel schwer gegen seinen Glauben verfehlen, wenn er etwa grundsatzlich den Stand der
Rate ablehnte, oder ohne schwerwiegende Griinde einem davon abriete, der fir die Annahme
gerufen zu sein ernste Griinde hat. Es ist deswegen fiir jeden Priester eine ernste Gewissenspflicht,
sich Uber alles, wenigstens alles Wesentliche bezgl. des Standes der evangelischen Rate, zu
unterrichten. Zu diesem Wesentlichen gehért neben anderem auch dieses, dass heute, d.h. seit etwa
zehn Jahren, der Stand der evangelischen Rate nicht mehr identisch ist mit dem, was man
Ordensstand nannte und nennt. Hier hat sich in der Kirche jene Entwicklung ereignet, auf die ich am
Anfang anspielte. Wenn Sie einmal tiefer zu verstehen suchen, worum es geht, werden Sie den
Vergleich richtig finden. Ich habe, wie gesagt, von diesem Ereignis schon &fters gesprochen. Aber ich
glaube, dass es Zeit braucht, bis es in der christlichen Offentlichkeit auch der Theologen und Priester
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ankommt. Ich muss zunachst wenigstens in aller Kirze den Inhalt zweier kirchlicher Bestimmungen
wiedergeben, die jeder aus Ihnen ohne Ausnahme irgendwann vom ersten bis zum letzten Wort
lesen muss, aus den ernsten Griinden, die ich vorhin angab.

Es sind die Apostolische Constitution Provida Mater Ecclesia vom 2. Februar 1947 und das
Motuproprio vom 12. Marz 1948, gefolgt von der Institutio Cum Sanctissimus 19. Marz 1948. Worum
geht es?

Antwort: Wer friilher den Ruf zum Stand der drei evangelischen Rate erkannte, musste das
gleichbedeutend erkennen mit dem Ruf in einen der zahlreichen Orden oder Ordenskongregationen
der Kirche. Von der Zahl dieser Orden bekommen Sie einen kleinen, allerdings sehr unvorstellbaren
Begriff, wenn Sie langere Zeit in Rom sind oder das mehrbandige Handbuch der katholische Orden
im Arbeitssaal der Theologen lesen.

Mancheiner stof3t sich an dieser Mannigfaltigkeit. Wenn er in einen Garten geht und sieht die
verschiedensten Baume aller Arten, sto3t er sich nicht und wiirde es wahrscheinlich als unerhort
eintdnig empfinden, wenn es auf der ganzen Erde nur eine Art von Baumen gébe, nur eine Art von
Bluten, nur eine Frucht, oder dass alle Vogel Spatzen waren. Dass es im Garten der Kirche die
buntfarbigsten Gewachse geben muss, sollte eigentlich nur den wundern, der die Kirche fiir einen
kommunistischen Sandhaufen halt und nicht fiir den Leib Christi. Aber eben deswegen kdnnte nur
jemand fragen: Genugt denn diese ungeheure Mannigfaltigkeit fir den Stand der Rate nicht?

Nein. Ganz offenbar nicht. Warum nicht? Die Antwort der Kirche kam vor zehn Jahren in den
genannten Entscheidungen. Es muss den Stand der Rate mitten in der Welt geben.

Frage: Ja stehen dann die Orden nicht mitten in der Welt? Stehen sie vielleicht manchmal zu viel in
der Welt, z.B. die Jesuiten?

Antwort mit Provida Mater: Nein, nicht ohne weiteres. Und sicher nicht genug fir den Anspruch von
Welt und Kirche heute und fir die Eigenart und fir die Sehnsucht vieler junger und alter Menschen
heute.

Aber jetzt mdchte ich die Theorie, damit sie nicht langweilig wird, einen Augenblick unterbrechen.

Stellen Sie sich einmal Folgendes vor. In Ihrer Heimatdiézese lebten neunzehn oder zwanzig oder
dreilig Priester Ihrer Didzese; Kaplane oder Pfarrer oder Religionslehrer oder Professoren oder, ein
etwas kiuhner Gedanke, Pralaten und Bischdfe, die sich als Lebensstand durch Berufung Christi
gewahlt hatten: Sie wollen ganz arm, ganz gehorsam und virginitas leben unter dem Gehorsam eines
anderen, die Priester ihres Bischofs usw., auf jedes Eigentum, vielleicht sogar Eigentumsrecht,
Eigentumsfahigkeit verzichtend und auf jede eigenmachtige Selbstverfiigung, ganz arm, ganz
abhangig in der Nachfolge Christi, mit seiner Gnade. Sie waren keine Ordensleute, jeder lebt an
seiner Stelle nach aufden, wie jeder andere Confrater. Der Bischof wiisste, den kann ich schicken,
wohin ich will. Ich brauche ihn nicht mal zu fragen. Er wird keine Arbeit abschlagen im Apostolat, weil
es eine arme Stelle ist, in schlechter Gegend usw. usw. Er schaut nur auf den armen, jungfraulichen,
gehorsamen Christus. Propter nos egenus factus est cum esset dives - Humiliavit factus obediens,
wegen uns ist er arm geworden, obwohl er reich ware - er hat sich erniedrigt und ist gehorsam
geworden. - Ja dann ist er Karthauser oder wenigstens Kapuziner oder allenfalls Steyler oder
Redemptorist. Nein. Was denn? Nun: Kaplan in der deutschen Vorstadtpfarrei oder, um das gleich
einzufligen, wenn er nicht Priester ist, Industriearbeiter oder wenn ein Madel, Waschfrau oder
Tippfrau und Sprechzimmerhilfe beim Zahnarzt, der vielleicht auch im Stand der Rate lebt oder
Minister des Auswartigen Amtes oder StralRenkehrer oder Soldat und doch im Stand der
evangelischen Rate. Ja, der kann doch nicht im Stand der evangelischen Rate leben in Armut. Doch,
sagt die Kirche seit zehn Jahren. Er kann im Stand der Rate sein in einem Weltdienst fur Priester, fur
Nichtpriester, fir Manner, fir Frauen oder fiir alles gleichzeitig.
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Gibt's denn das? Weltdienste, Weltdiener?

Fanf Jahre nach Erscheinen der Provida Mater hatten einhundertacht dieser neuen
Weltdienstgemeinschaften um die Bestatigung in Rom nachgesucht, aus fiinfzehn verschiedenen
Nationen in Osterreich, Belgien, Kolumbien, Frankreich, Deutschland (9), Italien (45), Mexico,
Holland, Polen, Rumanien, Spanien, Vereinigte Staaten, Schweiz, Ungarn, Uruguay. Wie viele in den
letzen Jahren dazugekommen sind, weil} der liebe Gott und der Papst.

Qui potest capere, capiat, wer es fassen kann, der fasse es.
Weltdiener im Stand der evangelischen Rate

Liebt Gott die Welt oder hasst er die Welt? Er liebt sie mit unendlicher Liebe. Der HI. Geist, der die
Welt tber die Siinde, die Gerechtigkeit und das Gericht zurechtweist, tut er es aus Feindschaft oder
aus Liebe? Er ist die Liebe selber. Er kann tberhaupt nur lieben. Sollen wir die Welt lieben? Ja, aus
ganzem Herzen, aus ganzer Seele, aus unserem ganzen Gemute und aus allen unseren Kraften.
Liebt Jesus die Welt? Er liebt sie bis in den Tod.

Sehen Sie, das ist das Sonnengeschehen, das Feuer, das er auf die Erde brachte. Und er will, dass
es entziindet werde.

Erst seit zehn Jahren?

Nun, diese Sonne leuchtet schon, bevor unsere Sonne am Himmel zu brennen begann, leuchtet in
der Kirche vor Einrichtung aller Orden und aller Weltdienste.

Bitte zur Sache:

Was ist das Neue an den Weltdiensten und den Weltdienern? Gar nichts Neues.

Beispiel: Weswegen hat der hl. Paulus arm gelebt und in jungmannlicher Enthaltsamkeit und im
Gehorsam? Aus Liebe zur Welt. Er wusste mit seinem Meister: Um der Welt entscheidend zu helfen
aus ihrer Anhanglichkeit an sich selbst, ihren Besitz, ihre Lust, ihren Willen, muss es Christen geben,
die im Ruf und in der Kraft Christi auf all das freiwillig verzichten, alles abwerfen, um nackt in die
Arena zu treten. Ab omnibus se abstinet, er enthalt sich allem. War Paulus Ordensmann?
Keineswegs. Lebte er im Stand der evangelischen Rate? Ohne Zweifel. Hat er ihn allen Christen zum
Gebot gemacht? Im Tod ja. Auf dem Weg dahin, nein. De virginibus praeceptum Dei non habeo, tber
die Jungfrauen habe ich kein Gebot. In gleicher Weise bezgl. Armut und Gehorsam. Frage: Hatte
Paulus der Welt genau so helfen kdnnen, wenn er nicht arm in den Raten seines Meisters gelebt
hatte? Nein. Seine Berufung war die, der er folgte.

Meine Herren, als vor vierhundert Jahren der hl. Ignatius das Germanikum griindete, konnte er
unmdglich wissen, was Jahrhunderte spater in der Kirche sein wirde. Aber diese grolRen Manner
leben irgendwie Uber ihre Zeit.

Seine ldee mit dem Germanikum war auch die eines solchen Weltdienstes. Junge Menschen aus den
bedrohten Landern sollten nach Rom kommen und sich dort nach den Weisungen dessen, der sich
Diener aller Diener Gottes nennt, so fiir den Dienst der vom Glauben abfallenden Welt ausbilden, fur
das Apostolat, wie sie so in der Heimat nicht tun konnten. Wozu sonst die weite Reise? Hier aber
sollten sie sich prifen, ob der Ruf Gottes in ihnen wirklich war, ob sie die zehntausend Talente

hatten, ob sie den Turm bauen kénnten gegen den babylonischen, nicht aus eigener Kraft, aber in der
Kraft Christi.

Es ergab sich bald: Es waren ganze Menschen darunter, echte Berufe. Die Kirche verlangte von allen
nicht nur den Stand der Gebote Christi, sondern auch ein Drittel des Standes der Rate, namlich das
Leben im Stand der virginitas. Einige fiihlten in sich den Ruf zum ganzen Stand der Rate. Sie
mussten - anders war es damals nicht denkbar - Ordensleute werden. Hier ergab sich fur Ignatius ein
Dilemma, wenn man es so nennen will, das dem Kolleg bis heute bleibt und bleiben wird, bleiben soll.

1



Es ist ganz in Ordnung, dass es so ist. Es waren im Kolleg junge Menschen zusammen, von denen
einzelne sich zum Stand der Rate gerufen fuhlten, die meisten zum Stand der Gebote. Sie lebten im
Kolleg nach denselben Regeln. Selbstverstandlich nicht in gleicher Einstellung dazu. Oft genug
konnte und kann einer sagen: Wir sind doch keine Ordensleute. Wir sind doch keine Ménche. Wir
sind auch keine Jesuiten. Und denken auch gar nicht daran, es zu werden. Ganz abgesehen davon,
dass ein eigenes Jurament dazu verpflichtet, einen solchen Schritt nur mit besonderer Erlaubnis des
Papstes selbst zu tun.

Ist es so, dass heute im Germanikum alle zum selben Stand berufen sind? Keineswegs. So Gott will,
sind alle, die hier sitzen, gerufen in die Hierarchie der Kirche, in die heilige Weihe. Das hat mit der
Frage der Berufung zum Stand der Gebote oder Réte nichts zu tun. Das heilige Priestertum ist Grad
der Hierarchie. Das hat mit der Frage der zwei Stande im Christenleben nur insoweit zu tun, als die
Kirche heute einen der drei evangelischen Rate flir den Subdiakon zur Verpflichtung macht. Sie
verpflichtet niemanden, Subdiakon zu werden. Er kann werden was er will. Wenn er aber sich dazu
geeignet sieht und sich der Hierarchie der Kirche verpflichten will, muss er auch sich zu dem einen
der drei evangelischen Rate verpflichten, der Virginitas. Auch zu den zwei anderen? Nein. Sie bleiben
fur ihn Rat, wie fiir jeden Christen in der ganzen Welt Verpflichtung wohl im Tod und im Martyrium,
wo jeder Christ Ja sagen muss zur auRersten Armut, zur Trennung jeder Ehe, zum
Kadavergehorsam, aber nicht Verpflichtung auf dem Weg. Dazu gehért ein ganz besonderer Anruf
Gottes. Ohne einen solchen in den Stand der Rate einzutreten, ware Leichtsinn und unsittlich, wie es
schon leichtsinnig und unsittlich ware, ohne Beruf in den Stand der Virginitas zu treten. Warum ruft
Christus einige aus den Scharen der Christen heraus zum Stand der drei Rate? Dass sie also tun
sollen vor ihrem Tod, wozu der Christ sonst nur im Tod verpflichtet ist? Dass sie also sozusagen, um
es paradox auszudricken, vor ihrem Tod sterben, um den anderen Menschen das Sterben
beizubringen. Warum: Warum ruft Christus dazu? Weil er die Welt liebt, liebt bis zum AuRersten. Er
wird noch viele rufen, gerade heute. Fur die Welt, die er liebt, die er erlésen will. Durch das Opfer der
Slhne, des Gebetes, der direkten Hilfe des Apostolates, wie auch immer.

Nun nochmals: Was ist das Neue?

Dass es den Stand der drei evangelischen Rate mitten in der Welt gibt, fiir die Hierarchen und die
Laien mitten in der Welt, d.h. ohne alles und jedes, was im Stand der Rate die Ordensleute
ausmacht, ohne Ordenssatzungen, Ordenstracht, Ordensklausur, Ordensgemeinschaft usw. usw.

Uber die Jungfriulichkeit

sechs Tage vor der Subdiakon-Weihe

1. Johannesbrief 2,15-17: Mn ayanote tov Koopov unde to v T Koou®. Eav tig ayana tov koouov,
OULK ECTLV 1 QYOI TOL TATPOG €V ALT®. OTL TAV TO €V TO KOGL®, 1| ETLONULOL TNG COPKOG KOl T
emOnpa Tov opBoAp®V Kot 1 aAafoVELD TOL BLOL OLK EGTLY EK TOL TATPOGS, AAAM EK TOL KOGLOL
eotv. Kot 0 koopog mopayetat, Kot 1 emBn o avtov, 0 8 TolmV To BEAN O TOL BEOL ALVTOG LEVEL €1
Tov alwva, liebt nicht die Welt und alles, was in der Welt ist. Wer die Welt liebt, hat die Liebe zum
Vater nicht. Denn alles, was in der Welt ist, die Begierde des Fleisches, die Begierde der Augen und
das Prahlen mit Besitz ist nicht vom Vater, sondern von der Welt. Die Welt und ihre Begierde vergeht;
wer aber den Willen Gottes tut, der bleibt in Ewigkeit.

Der Schritt, auf den Sie sich vorbereiten, ist entscheidend fiir Ihr Leben. Und er ist unwiderruflich. Es
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ist richtig, dass die Kirche in ihrer jetzigen Praxis die Verpflichtungen, die der Subdiakon in der Weihe
auf sich nimmt, vor Gott auf sich nimmt, im Lauf der Zeit bis zum Diakonat wieder I6sen kann und
verhaltnismaRig leicht 16st, sogar noch in der Zeit bis zur Priesterweihe. Nach der Priesterweihe 16st
sie nicht mehr. Was gebunden ist, bleibt gebunden, bis zum Tod.

Wenn zwei Menschen sich in der Ehe zusammenschlieen zum Bund fiir das Leben, bleibt der Bund
geschlossen. Wenn der eine Partner stirbt, wird der andere frei, zu heiraten oder nicht, und wen er
will. Der Subdiakon bleibt gebunden bis zum Tod.

Das ist eine Seite des Geschehens vom nachsten Samstag. Es ist nicht alles. Aber es ist
entscheidend.

Wir sind uns langst klar, oder sollten es sein, dass wir mit unserem gewohnten Weltverstandnis an
das, worum es hier geht, nicht heran kommen. Es kommt das Geheimnis unserer Taufe heraus. Die
Taufe war der erste radikale Schritt in unserem sogenannten Leben, ohne dass wir es merkten. Wir
wurden im Grunde von der Welt, in die hinein wir kurz zuvor geboren waren, getrennt, sozusagen
gegen sie in Widerspruch gestellt, gegen alles, was Welt ist. Wir ahnten damals nicht, was alles in der
Welt ist. Inzwischen haben wir ein Vierteljahrhundert uns darin umgesehen und ahnen langsam, was
in der Welt ist, und damit auch, was das abrenuntio, ich widersage, oder Taufe bedeutete. Ich
widerspreche der Welt, sagt der Christ, wenn er Christ bleibt und nicht Scheinchrist wird. Wir haben
freilich auch im Zug der Versuchungen zum Scheinchristentum mehr als eine Ahnung davon
bekommen, dass man auch zwei Herren dienen kann, und alles, wie wir sagen, nicht so tragisch
genommen wird, wie es im Taufritus aussieht. Wir haben, in der standigen Versuchung des
Herrschers der Welt stehend, gelernt, unser Leben zwischen Gott und ihm aufzuteilen, zwei Herren
zu dienen, wie wir sagen, auch drei und funf gerade sein zu lassen. Wir haben gemerkt, dass andere
das auch so machten und machen, unsere nachsten Anverwandten, unsere Bekannten und Freunde
und auch unsere Priester, Bischofe und Papste. Und warum sollten wir papstlicher sein als der Papst
und christlicher als die anderen Christen, da wir doch Menschen sind, wie die anderen Menschen.
Wir haben wohl frih, auch in Buchern, gelernt, was der Christ ist und was er tun muss, aber auch
gleich dabei gelernt, dass vieles davon, wie wir sagen, Iasslich ist und gelassen werden kann und mit
solcher zweideutiger Gelassenheit genommen werden kann. Und was nicht Iasslich ist, auch erlassen
werden kann und erlassen wird unter nicht allzu schweren Voraussetzungen im Sakrament. Und so
haben wir uns eingerichtet in der Welt und in ihr leben gelernt, wie wir sagen, wie die anderen.

Wir haben dabei immer mehr in heiligen Biichern gelesen und an heiligen Statten gehort Giber den
unverséhnlichen Widerspruch zwischen dem Christen und der Welt. Aber wir wussten und wissen
immer mehr, dass man das alles nicht so genau nimmt und, wie wir uns gern sagen lieRen, nehmen
muss, wie es im Buch steht. Die Kirche, so sagten wir, nimmt es auch nicht so genau.

Nun, meine Herren, niemand aus uns bildet sich ein, dass, wenn er am nachsten Samstag von der
Subdiakonweihe in die Sakristei zurickkommt, an dieser unserer Gewohnheit, uns im Leben
einzurichten, auch nur das mindeste geandert sei durch die Weihe, durch unsere eben eingegangene
ewige Bindung, in die wir uns freiwillig binden lief3en. Im Weiheritus des Subdiakonats steht zwar, wie
Sie in diesen Tagen nachlesen werden: Wenn Sie es bisher mit vielem Iassig hielten, wird das jetzt
anders: Si usque nunc tardi, morgens mit Aufstehen, Betrachtung, Messe usw. amodo debetis esse
assidui. Si usque nunc somnolentes, amodo vigiles.

Oho, der folgende Satz ist unglaublich anstoRig: Wenn Sie bisher aber tiber den Durst getrunken
haben, hort das jetzt auf: si usque nunc ebriosi, amodo sobrii. Und wenn Sie bisher unschamhaft
waren, amodo casti. lllusionen?

Es ware eine lllusion zu meinen, dass irgendeine Gble Gewohnheit, die man sich in langen Jahren
zugezogen und erlaubt hat, am Samstag mit einem Schlag mit der Weihe erledigt ware. So geht das
nicht. Es ist sogar fraglich, ob das nach einem Damaskuswunder so wére. Sie werden genau so viele
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Versuchungen haben, mit der Welt zu tdndeln, wie bisher. Eher mehr. Sie kommen in die Jahre, in
denen der junge Mensch lhrer heimatlichen Umwelt sein Madel nimmt und heiratet. Sie werden zum
mindesten weiter versucht, das, wie man sagt, zu kompensieren, in allen mdglichen mehr oder
minder verdeckten Perversionen. Es hat keinen Sinn, sich lllusionen dartuber hinzugeben. So wenig
die Taufe mit dem Widerspruch zur Welt Sie aus der Welt herausnahm, nachdem Sie nicht als Kind
gestorben sind, so wenig nimmt die Subdiakonweihe Sie aus der Welt heraus.

Und doch geschieht der entscheidende Einschnitt in Ihr Leben. Hactenus liberi estis et licet vobis, pro
arbitrio ad saecularia vota transire, bis jetzt seid ihr frei und es ist euch erlaubt, nach eurer
Entscheidung in weltliche Umstande zurliickzukehren. Mit der Weihe aber binden Sie sich. Und darum
sagt die Kirche: Drum prife, wer sich ewig bindet. Dum tempus est, cogitate, et si in sancto proposito
perseverare placet, accedite. Denkt darliber nach, solange Zeit ist und tretet herzu, wenn ihrim
heiligen Entschluss verbleiben mdchtet, in Gottes Namen... Dann machen Sie symbolisch einen
Schritt vor, aber was bedeutet dieser Schritt fir Inr ganzes Leben! Dieses cogitate horen Sie am
Samstag nicht zum ersten Mal. Seit vielen Jahren hérten Sie es. Und es ware wenig verstandig, von
sechs Tagen zu erwarten, was sechs Jahre nicht gebracht hatten. Die Aufgabe dieser sechs Tage ist
mehr eine zusammenfassende. Entscheidend ist: es sind sechs Gebetstage. In Zuriickgezogenheit
vom Larm des Alltags lasst sich besser Gottes Wort hdren als im Geschrei der Straf3e. Auch die
Heiligen, auch Moses und Elias und Johannes der Taufer gingen in die Einsamkeit, und Jesus ging in
die Wiste, vierzig Tage und vierzig Nachte. Und das nach all der Zuriickgezogenheit in Nazareth.
Naturlich ist diese aufdere Zuriickgezogenheit zunachst nur Zeichen. Das macht es nicht. Aber es ist
da. Es ist wichtig. Es hilft. Diese sechs Tage und auch die sechs Monate bis zur Priesterweihe sind
eine grof3e Hilfe, wenn wir die Stille und Zuriickgezogenheit von der Welt annehmen als Einlbung in
eine Trennung von der Welt, wie sie bisher in unserem Leben nicht zu sein brauchte.

Nun, so oft man das Wesen des Subdiakonats behandelt, kommt gleich die oft gestellte Frage: Was
ist die Welt, die Welt, der wir also widersprechen? Ist sie nichts, nur Schein? Ist sie nur Bosheit und
Sinde?

1Jo sagt das doch, Gott liebt sie doch, sic Deus dilexit mundum. Wir missen sie doch auch lieben.
Wir missen doch in sie, in ihr leben, sie sogar bekehren. Sie ist ganz offenbar nicht nichts und auch
ganz offenbar nicht identisch mit dem Teufel, denn den kann man nicht lieben und nicht bekehren.
Was ist das denn nun?

Das Evangelium sagt uns eigentlich radikal alles mit dem Wort: Die Welt ist die dem Versucher
zugefallene Schépfung. Die Welt ist verloren. Gottes geliebte Schdpfung ist nie auch nur einen
Augenblick vernichtet worden. Das bringen tausend Teufel nicht fertig. Gott selbst tut das nicht. Wenn
er schafft, schafft er nicht nicht. Und das ist seine Tat. Er schafft. Er ist am Werke, bis zur Stunde. Die
Schopfung ist nicht fertig. Gott sieht, dass seine Schépfung gut ist. Denn er ist die unendliche Giite.
Und er kann nur Gutes aus sich strémen lassen. Aller Manichaeismus ist nicht nur Unglaube,
sondern auch Unsinn. Nur die gute Schépfung ist wirklich. Es gibt nicht zwei Schépfungen, eine gute,
eine bose. Eine vom Guten, eine vom Bésen. Es gibt die Schépfung des dreieinigen Schopfers, die
eine gute Schopfung des einen guten Schopfers, die lebendige Schépfung des einen lebendigen
Schopfers. Aber wir hdren das fur uns geschriebene und gepredigte Wort Gottes vom Tod der
Schoépfung, und die Sprache selbst, in der gesprochen wird, und in der tbrigens auch die Schopfung
selbst, ohne das Buch, zu uns spricht, tragt bis ins Letzte die Zeichen des Todes. Der grol3e
Kommentar, den das vierte Evangelium und die drei Briefe des Johannes und die Apokalypse am
Schluss der Abfassung der HI. Schrift schreiben, spricht die untiberhérbare Sprache noch einmal
zusammenfassend, was alle Schrift des Alten und Neuen Testamentes spricht. In die Schdpfung ist
das Sterben gekommen. Sie geht weiter von einem Aeon zum anderen Aeon, also von einer
aufgehenden Zeit zu einer anderen und so immer von Aeon zu Aeon mit den Anzeichen des
Sterbens, bis ins letzte sogenannte Atom. Alles hat die triigerische Bezeichnung, dass es nicht stirbt,
nicht zerfallt, ungeteilt, a—topov Atom, In-dividuell ist usw. o kocpog, schén und Ordnung ist, usw.
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Und doch zeigt uns schon ein flichtiger Blick, dass das Lug und Trug ist, auch wenn es nie einen
Prediger Koheleth gegeben hatte. In ihrer sogenannten Philosophie, ihrem sogenannten
Selbstverstandnis, drickt sich die gefallene Schopfung immer mehr aus als das, was sie ist: Eitelkeit
der Eitelkeiten, und alles ist eitel.

Die Virgo filia Sion ist geschandet, vergewaltigt, das haufige Bild des Alten Testamentes.
Was ist am Geschehen in der sogenannten Geschichte?

Ein Widersprecher versucht immerfort die Schépfung vom Schépfer abzubringen und in sich selbst zu
verkehren.

Die Schopfung geht jungfraulich als virgo primissima aus der Hand des Schopfers hervor. Sie ist
urspringlich der Subdiakon, der liebende Dienst des liebenden Herrn. Nichts anderes ist der Anfang.
Der Anfang, in dem der Schopfer schafft, der Anfang, in dem sein Schépferwort ertént. In principio
creavit - in principio erat verbum, im Anfang schuf er - im Anfang war das Wort.

Im Anfang in seinem Geschopf, das da ist die liebe Tochter und Mutter und Braut des Vaters und des
Sohnes und des HI. Geistes.

Wenn wir aus unserer Verfallenheit ahnen wollen, was die Jungfraulichkeit, die wir am Samstag als
Lebensinhalt wahlen, denn eigentlich im Ersten und im Letzten ist, urspriinglich und endlich, dann
mussen wir an den Anfang der Genesis und der vier Evangelien gehen. Aber weil wir nur in unserem
Geschehen geschichtlich sehen und nur so sehen und sprechen kénnen und miissen, sehen wir
eben nicht die virgo im Anfang, die jungfrauliche reine apyn, in der das Wort Gottes selbst ist und
ergeht, ab initio et ante saecula, von Beginn und von den Aeonen. Und tausenderlei sagen wir Gber
virginitas, Jungfraulichkeit, und sagen: A a a, Domine, quia nescio loqui, quia puer ego sum. Nihil
horum intellexerunt, erat verbum istud absconditum ab eis, et non sciebant, quid esset, Herr, ich kann
nicht reden, ich bin noch ein Kind. Nichts von all dem verstanden sie, das Wort war ihnen verborgen
und sie wussten nicht, was es sei.

Jungfraulichkeit: Die ganze frohe Botschaft des Alten und Neuen Testamentes spricht von der
Jungfraulichkeit, vom ersten bis zum letzten Wort, aber in der Sprache, die geschandet ist von
Anbeginn der Zeit, von dem, der sie tierisch spricht, im Sindenfall, in der Welt, in der gefallenen
Schopfung.

Aber in dieser Sprache und durch ihre Zeichen hindurch ist immer von der Jungfrau und der
Jungfraulichkeit die Rede, von dem der Virgo ist, und Virgo de virgine ist, und der die ganze
abgefallene Schopfung in die Jungfraulichkeit zurtick- und heimholen kommt. Denn das ist unsere
Heimat, die Jungfraulichkeit, wenn wir also vom Tod des Fleisches auferstehen und in resurrectione
mortuorum neque nubunt neque nubentur, bei der Auferstehung der Toten wird weder geheiratet
noch zur Ehe genommen. Das nubere und nubi gehort zur mori, zu den gefallenen Geschdopfen.

Eine Schwierigkeit, an der der Uber Jungfraulichkeit nachdenkende Anfanger sich schnell stoRt, ist,
dass nicht alle Christen zur Jungfraulichkeit gerufen sind, ja die meisten, die allermeisten nicht, nicht
mal alle Subdiakone, Diakone und Priester der katholischen Kirche, sondern nur die des lateinischen
Ritus. Von daher scheint dann wieder z.B. die Bibel, zumal das Alte Testament, aber auch das Neue
und auch das Johannesevangelium kaum Uber die Jungfraulichkeit zu sprechen. Dann sieht es
wieder so aus, als kénnte der Christ eben doch ruhig nicht nur in der Welt sein, sondern auch mit der
Welt verheiratet sein. Aber die Losung ist uns klar: Die Bibel wie die Kirche kennt die Stufen der
Erlésung und die Stufen des Christenweges, die Stufen der Jungfraulichkeit, die Fulle der
Verschiedenheiten, die vor dem Letzten liegen, auf dem Weg in das Letzte und in die letzte
Jungfraulichkeit, in der aller Unterschied des Weges und des Weges in Christus und dem Vater seine
Erflllung findet.
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Unzahlig viel von diesem Unterwegs entzieht sich unserem Wissen und Sprechen und offenbart sich
erst in den gesetzten Zeiten und so auch in den dazu gerufenen Menschen und Christen. Fir die, die
unterwegs sind, die viatores, fallt die Liebe nicht mit dem Gesetz der Liebe und die Jungfraulichkeit
nicht mit dem Gesetz der Jungfraulichkeit in eins, das nur sehr wenig Auserwahlten geschenkt ist.
Und im Grunde verstehen dann auch nur die, um was es geht; qui potest capere, capiat, wer es
fassen kann, der fasse es. Nur die kénnen das Lied der jungfraulichen Seelen in der Offenbarung
mitsingen. Die anderen meinen zu verstehen, schreiben vielleicht Blicher dartuber und halten
Diskussionen. Non possunt capere, sie kdnnen es nicht fassen. Sie kommen nicht nach. Man kann
solche Diskussionen Uber die virginitas mit sich und anderen halten, um Missverstandnisse
abzuwehren usw. Aber im Letzten gilt auch hier: Nemo potest venire ad me, nisi Pater, qui misit me,
traxerit eum, niemand kann zu mir kommen, wenn ihn nicht der Vater, der mich gesandt hat, zieht.
Fir dieses Kommen zu Jesus ist ein besonderer Zug der Gnade nétig. Es ist und bleibt ein der Welt
verhiilltes, brautliches Geheimnis der Liebe. Die Liebe lasst sich nicht in Wissen auflésen, wie sich
der HI. Geist nicht in die zwei Personen der Gottheit umwandeln Iasst, das nvevua nicht logisiert
werden kann. Der schon auf den Weg in die jungfrauliche Liebe Gerufene versteht, und der andere
versteht nicht.

Der Subdiakon, der wirkliche, lernt sein Buch, die HI. Schrift, das Brevier, als Buch der jungfraulichen
Seelen verstehen. Ein anderer versteht auch, aber ganz so wie jene kann er das Lied nicht mitsingen,
das die virgines singen, qui sequuntur agnum, quocumque ierit, die dem Lamm folgen, wohin es auch
geht. Und auch hier missen wir das Wort "verstehen" recht verstehen. Auch der Jungfrauliche selbst
hat vom Tiefsten seiner Jungfraulichkeit, eben der Liebe, kein Wissen, das er sich oder anderen in
Wissenschaft darlegen und beweisen konnte. Sein Wissen, wenn er die Jungfraulichkeit nicht wirklich
lebte, ware nicht verschieden vom damonischen, versuchten Wissen, vom versuchenden Wissen. Die
wirklich jungfraulichen Seelen leben in der Hoffnung und Jungfraulichkeit und gleichen jenen
virginibus expectantibus Dominum suum quando revertatur ad nuptias, ut cum venerit et pulsaverit,
cum festinatione aperiant ei, jenen Jungfrauen, die ihren Herrn erwarten, wenn er zur Hochzeit
kommt, wenn er kommt und anklopft, werden sie ihm eiligst 6ffnen.

Auch jetzt in diesen sechs Tagen wollen wir hier keine Wissenschaft der Jungfraulichkeit studieren,
weder dogmatisch noch moralisch. Dieses Studium hat seinen tiefen Sinn und seine wichtige Stelle
im Wissenschaftlichen, vor allem fir den Subdiakon und Priester. Aber dieses Studium ist nicht, was
wir hier suchen in den Subdiakon-Exerzitien. Wir gehen in unseren Betrachtungen betend durch das
Wort Gottes und lauschen, dass wir daraus das Wort des virgo de virgine ab origine héren, das
andere, die nicht auf unseren Weg gerufen sind, nicht héren und nicht zu héren brauchen.

Auch fiir uns selbst wird es sich auf dem langen Weg unserer Jungfrauschaft in der Welt noch und
noch mehr enthillen, einem jeden gegeben nach dem Mal, das Gott ihm gibt.

Noch eine Anmerkung:

Da die Kirche nach den meisten Erklarungen das Subdiakonat nicht als Sakrament spendet, d.h. ein
von Jesus selbst wie die Priesterweihe eingesetztes besonderes Weihezeichen, das dem sich
Offnenden immer Gnaden spendet, kdnnte man sagen: Es kommt eine Last ohne das Mittel, sie zu
tragen. Aber es bleiben ja die gnadenwirksamen Zeichen uns geschenkt, die, wie wir sagen, ex opere
operato Christi wirken, das BuRsakrament und das Allerheiligste Sakrament des Altares, also die
Erneuerung der Taufe im ofteren Empfang des Buflsakramentes und dem haufigen Empfang des
Lebensbrotes, das uns stark macht gegen das Sterben der Welt. Und diese Zeichen bekommen flir
uns jetzt einen besonderen Sinn als Heilmittel gegen alle Versuchung zum Widersprechen des
jungfraulichen Lebens und als Unterpfand standiger Jungfraulichkeit. Im Ubrigen betrachtet die Kirche
das Subdiakonat und sogar die sogenannten niederen Weihen als zugehdrig zum einen
Weihesakrament des Ordo und verbietet, sie mehr als einmal zu spenden. Ihr Zeichencharakter ist
damit in seiner Einmaligkeit festgelegt, wie bei Taufe und Firmung.



Wirden wir die Zeichenhaftigkeit des ganzen sakramentalen Lebens der Kirche mehr ergriinden, so
ware uns die Frage nach der Sakramentalitat des Subdiakonates nicht ein Problem im Ublichen Sinn,
um das eben hin und her gestritten wird. Es bleibt eine Aufgabe fiir uns, den Sinn aller sieben
Sakramente ohne Ausnahme im einen Sakrament zu sehen, das Gott selber geworden ist im Werke
der Menschwerdung in Maria, da er virgo de virgine wird, um die aus der Jungfraulichkeit Gefallenen
heimzuholen.

Von da aus gesehen, muss dann jedes der sieben Sakramente notwendig auf das Geheimnis der
Jungfraulichkeit gehen, das Ehesakrament keineswegs ausgeschlossen, denn auch das Geheimnis
des Bundes von Mann und Frau in der Ehe ist gro® nur in Christus und in der Kirche, und nie und
nimmer anders.

Im Blick auf die mancherlei bsen Gewohnheiten, die Sie sich im Lauf der Jahre angeeignet haben,
ist eine ernste Frage, die jeder aus Ihnen noch einmal in diesen sechs Tagen vor Gott bedenken
muss: Mit welchen Gewohnheiten muss ich von nun zu brechen mich bemihen, wenn ich mir nicht
selber dauernd Hindernisse fir die Erflillung meiner Subdiakonpflichten schaffen will. Da braucht es
durchaus nicht blof3 oder in erster Linie um Verkehrtheiten zu gehen, die in der Ebene des
geschlechtlichen Fortpflanzungstriebes liegen. Jede Schlamperei in unserem ganzen sittlichen Leben
bedroht zugleich die Treue des Subdiakonates. Wir miissen uns dartber klar sein: Jeder Exzef3 in
jedem Bereich, Faulheit und Tragheit des Trieblebens, bedroht die Jungfraulichkeit. Falsche
Gesetzesbeobachtungen, wie feige Flucht vor Gesetzesbeobachtungen auf allen Gebieten sind
Versuchungen gegen das jungfrauliche Leben.

Sie haben im Brevier gelegentlich Mahnungen der Kirche tGber den virgo superbus, der vielleicht
sogar aulerlich durch lange Zeit den Geschlechtstrieb in seinen gesetzten Grenzen beherrscht, aber
darum doch nicht virgo ist und standig in gréter Gefahr lebt, dass, wenn entsprechende
Gelegenheiten kommen, vom Versucher herbeigeflihrt, alle Hemmungen auf einmal fallen, und der
Ungluckliche selber wie seine Umwelt nicht verstehen, wie so etwas moglich war.

Fratres sobrii estote et vigilate. Quia adversarius vester diabolus tamquam leo rugiens circuit
quaerens, quem devoret. Cui resistite fortes in fide. Tu autem Domine miserere nobis. Briider, seid
nichtern und wachsam, denn euer Feind, der Teufel, geht umher wie ein brillender Léwe und sucht,
wen er verschlingen konnte. Ihr widersteht tapfer im Glauben. Du aber, Herr, erbarme dich unser.

Legen Sie danach ruhig, wenn Sie allein die Komplet am Abend beten, die Gewissenserforschung
ein, vor dem Confiteor und der Absolution. Und vergessen Sie dabei nie, dass dann im Confiteor
immer an erster Stelle die Beata Maria semper Virgo steht. lhr bekennen wir. Sie bitten wir, uns die
Absolution zu vermitteln.

Der Subdiakon und Priester muss das Geheimnis seiner Jungfraulichkeit von Tag zu Tag mehr sehen
lernen im finstern Schatten des Versuchergeheimnisses und im frohen Gnadenlicht des
Mariengeheimnisses. Nur so sehen wir und leben wir.

Diese dunkle und lichte Vermittlung diirfen wir nicht iberspringen. Sonst kommen wir nicht zu
Christus, dem Erloser.

Einfuhrung von P. Leiber SJ als geistlichen Begleiter
der Alumnen des Collegium Germanicum et Hungaricum

Durfen wir heute Abend Uber einen Gegenstand sprechen, der scheinbar nur wenig mit unseren
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gewohnten Exhorten zu tun hat, damit wir dann fortfahren, den lieben Brief zu lesen, den uns der HI.
Geist geschickt hat, nicht durch die Post, sondern durch die Kirche, und der schon so lange auf
unserem Tisch liegt, ungelesen, halbgelesen, mehr entziffert oder buchstabiert als gelesen und
verstanden.

Pater von Tattenbach und wenigstens seine zwei letzten Vorganger haben sich mit mir seit Jahren
um etwas bemuht, was jetzt wohl erfullt wird.

Nach dem Kirchengesetz muss in jedem Haus wie diesem ein Director spiritus sein, d.h. ein Priester,
der die Pflicht hat, so wie andere Priester fur die sogenannte aul3ere Leitung des Hauses sorgen, fur
das geistliche Leben aller im Haus sich zu bemuihen. Wieviele Fragen sich sofort mit einem solchen
fur unser weltliches Denken seltsamen Amt verbinden, wollten wir jetzt nicht besprechen.

Sicher ist, dass die Regel dieses Hauses jeden verpflichtet, etwa einmal im Monat zu diesem
sogenannten Spiritual oder Sprit, wie Sie abklrzend und abfallig sagen, zu gehen, um Uber das
geistliche Leben zu sprechen, also nicht so sehr tber das Wetter, das Essen, die Gesundheit, das
Studium, den Sport oder dergleichen, sondern vor allem tUber das Wichtigste, das, woflr wir
eigentlich hier sind.

Diese Regel kann von einem als leicht empfunden werden, kann fur ihn und andere auch mal schwer
oder sehr schwer werden, mehr als irgend eine andere der Regeln der Hausordnung. Wenn der
Spiritual z.B. einem unsympatisch ist, auf die Nerven geht oder wie immer wir das ausdriicken - und
jeder aus lhnen weil}, dass jeder Mensch dem Menschen zeitweise oder immer so vorkommen kann,
auch beim sogenannten besten Willen auf einer oder auf beiden Seiten, dann ist es schwer, diese
Regel zu erflllen. Oder wenn der Spiritual bei irgend einer Gelegenheit bei einem, mit oder ohne
Schuld, mit irgend etwas angestoflen hat, ist das schwer zu vergessen.

Eine solche Regel wie die, Gber die wir hier sprechen, schreit also férmlich nach Ergénzung,
verninftiger Auslegung usw.

Wiirde man das, was wir mit dem Wort geistliches Leben nennen, leicht nehmen, oberflachlich, dann
wird man sich einfach hinwegsetzen Uber die ganze Angelegenheit.

Nimmt man es ernst, so wird man folgendes verstehen. Es muss in einem solchen Haus die
Méglichkeit geben, dass der Einzelne zum Leiter seines personlichen geistlichen Lebens statt des
Spirituals einen anderen wahlt, selbstverstandlich auch und erst recht einen Beichtvater, sei es
zeitweilig, sei es immer. Das sieht die Regel auch vor.

Was die Beichte angeht, kommen deswegen jede Woche zwei andere dafiir bestellte Priester ins
Haus, aus denen man zeitweise oder immer nicht nur seinen Beichtvater, sondern auch seinen
geistlichen Leiter wahlen kann, mit dem man wenigstens einmal im Monat auferhalb oder innerhalb
der Beichte Uiber die Anliegen seines geistlichen Lebens, Priesterberufes, Schwierigkeiten, Aufgaben,
Anregungen usw. sprechen sollte.

Man kann dann selbstverstandlich den monatlichen Besuch beim Spiritual unterlassen. Man wird in
diesem Fall gelegentlich sowieso einige Male im Jahr auch mit dem Spiritual ins Gesprach kommen,
bei dem man aber dann die Fragen eines persdnlichen geistlichen Lebens nicht zu erwahnen
braucht. Das geht dann den geistlichen Fihrer, den man sich gewahlt hat, an und nicht ihn. Man darf
ihn dann selbstverstandlich auch nicht mit der Verantwortung dafir belasten. So ist in der Theorie
und zum Teil in der Praxis jede unndétige Harte dieser Regel und des Kirchengesetzes, von dem sie
eine nahere Bestimmung ist, beseitigt. In der Theorie und zum Teil in der Praxis. Es ist aber ohne
Zweifel zum mindesten sehr sehr wiinschenswert, dass andere Priester im Hause wohnen, bei denen
die genannte Mdéglichkeit besteht. Priester, die nach Mdglichkeit mit der aul3eren Leitung des Hauses
nicht oder wenig befasst sind; wie denn der Spiritual in gar keiner Weise damit befasst sein darf und
immer der Versuchung widerstehen muss, sich doch irgendwie in diese Leitung des Hauses
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einzumischen. Dem Spiritual ist, wie sie wissen, auch verboten, jemals mit dem Hausoberen oder
einem anderen Vorgesetzten der Alumnen hier oder in der Heimat Giber einen Alumnen zu sprechen,
und das darf auch der Obere nicht mit dem Spiritual.

Das gilt in dieser Strenge nicht flir andere Priester im Haus, sodass sich durch sie auch schon
leichter einer an einen Oberen in und auRer dem Haus um seine Vermittlung in irgend etwas wenden
kann. Hilfen, die man nicht abweisen sollte.

So habe ich also seit Jahren bei den Oberen gedrangt, dass wenigstens ein solcher Pater oder
mehrere mit entsprechender Erfahrung im Haus wohnen; nicht nur ins Haus kommen, nicht nur
innerhalb des Hauses zur Verfigung stehen. Das kann auch sein, aber genlgt nicht. Jetzt wird P.
Robert Leiber SJ in unsere Kommunitat kommen und im Haus wohnen und seine Arbeiten fortsetzen.
Wenn wir auch gelernt haben und lernen, tber alles und jedes, was uns im Leben in den Blick
kommt, Kritik zu Gben, werden wir es hier schwer kdnnen. Ich pflege, wie Sie wissen, Uber meine
Mitbrider hier nicht zu sprechen, allenfalls, wenn einer tot ist und dann de mortuo nil nisi bene, tUber
einen Toten nur Gutes. Bei den vivi sind wir ja immer versucht: de vivis nil nisi male, tber die
Lebenden nur Bdses. Aber uber P. Leiber ware Letzteres wirklich schwer. Er hat jahrzehntelang
hindurch in verantwortungsvollster Arbeit gestanden, mit schwierigsten Aufgaben beladen. Mit
welchem Ausgang sehen Sie daraus, dass die 6ffentliche Meinung es fur selbstvestandlich halt, dass
ein solcher Mann fiir die allerhdchsten kirchlichen Amter in Frage kommt. Dass so etwas wie das
Letzte niemand mehr zuwider ist als dem guten Pater selbst, ist selbstverstandlich fiir jeden, der ihn
kennt. Und er ist Jesuit und hat wie wir alle ein aufs Schwerste im Gewissen bindendes Gelibde
gemacht, von dem der Papst, aber auch nur der Papst, I6sen kann, nie im Leben irgend eine
kirchliche Wirde anzunehmen oder zu erstreben.

(Die Welt versteht so was nicht; und manchmal sagte man boshaft: Die Jesuiten werden nicht
Bischofe, sondern machen Bischofe. Nun, wo immer ein Jesuit wirklich solcher Versuchung
nachgebend bei dergleichen mitwirkt, verstot er zwar nicht gegen das genannte Gelibde, aber
gegen genug anderes und auch gegen die Klugheit. Denn nur die allerdimmsten Kalber usw.)

Ich freue mich, dass P. Leiber, mit dem ich auch in personlicher Freundschaft seit fast vierzig Jahren
verbunden bin, in unsere Kommunitat kommt und brauche Sie nach allem Gesagten nicht eigens zu
bitten, sich dankbar zu zeigen.

Confessiones des hl. Augustinus

Pfingstquatember

Zuerst eine Bitte: Verschaffen Sie sich bitte alle rechtzeitig, bevor Sie flir San Pastore Blicher packen,
die Confessiones des hl. Augustinus, und sagen Sie es auch den anderen. Aber nicht die
Fischerausgabe, die nur die ersten zehn Blcher enthalt, sondern eine Ausgabe mit allen dreizehn
Blchern, denn die letzten drei sind die wichtigsten und handeln tber die Lesungen und
Betrachtungen der HI. Schrift.

Nehmen Sie sich nach Méglichkeit eine lateinische Ausgabe mit. Denn die Ubersetzungen sind
schlecht. Bitte nicht vergessen.

Ich bin gern bereit, Ihnen in San Pastore Zeit zu opfern fur Fragen.



Es sind viele Herren im Haus, die ein Exemplar haben. Leihen Sie sich es, wenn Sie nicht die
vierhundert Lire selbst ausgeben wollen.

Aullerdem:

1. Exerzitienbuch,

2. Nachfolge Christi.

Wer diese drei Buchlein ganz innehétte, kdnnte es leicht mit jedem Philosophen oder Theologen
aufnehmen.

Bitte nicht die Quatembermesse Ubersehen mit inrem uralten Schatz an Gebeten, Gesangen,
Lesungen.

Das Geheimnis der Siindenvergebung im Evangelium

In diesen Pfingsttagen mussten wir Uber die Sakramente betrachten: Taufe, Firmung, Eucharistie,
Weihe, BulRe, Krankensalbung, Ehe. Morgen das Sakrament der Stindenvergebung. Welches ist der
Sinn dieses Sakramentes. Der Christ soll immer greifbar im sinnlichen Zeichen der Absolutionsworte
die Worte des stindenvergebenden Christus hoéren. Alles andere im Bu3sakrament tritt dagegen
zurlck. Und wer immer diese Worte spricht, ob der Beichtvater ein Heiliger ist oder ein grofRer
Sinder, ein Gelehrter oder ein Ignorant, ist gleichgiltig. Genau so, ob der Taufende ein Heiliger oder
ein Unglaubiger ist.

Heiliger Paschalis Baylon
17.5.1960

Der heilige Franziskanerbruder Paschalis Baylon war ein Zeitgenosse des Stifters unseres Kollegs.
Er starb zweiundflinfzig Jahre alt zu Monforte in Spanien. Als ich am Gymnasium war vor sechzig
Jahren, wurde er vom damaligen Papst Leo XIlIl. wegen seiner besonderen Verehrung zum heiligen
Altarsakrament Patron aller eucharistischen Vereine, Sakramentsbruderschaften und Kongresse
erhoben. Wir beten zu ihm, dass er den Minchener Kongress in seinen Schutz nehme. Die Heiligen
sind mit den Engeln die Diener Mariens im Kampf mit dem Widersacher alles Guten. Und der
Widersacher alles Guten wird gegen diesen Kongress alles ins Werk setzen.

Ich erinnere mich noch, wie der Priester, der uns Jungen zur ersten heiligen Kommunion vorbereitete
und fUhrte, uns eine Predigt GUber diesen dasselbe verkiindenden Sakramentsheiligen hielt und uns
ein Lieblingswort des Theologen ans Herz legte: Jeder Christ, sagte er, soll haben das Herz eines
guten Kindes gegen Gott, das Herz einer liebenden Mutter fir seine Mitmenschen, das Herz eines
gerechten Richters gegen sich selbst. So sei das auch lhnen weitergegeben.

Heiliger Marcello
Dienstag Abend 1961

Morgen Mittwoch nach dem Passionssonntag ist Statio am Corso, fiinf Minuten von der Gregoriana.
Wir beten auch da: O crux ave spes unica hoc passionis tempore. Denn als kostbaren Schatz verehrt
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diese Kirche San Marcello das groRe Kruzifix, das in den Jubildumsjahren der Kirche, also alle
funfundzwanzig Jahre, zuletzt vor elf Jahren in groRer Stadtprozession als Wahrzeichen nach San
Peter getragen wird, das Kreuz, vor dem die hl. Brigitta von Schweden viel betete. Piis adauge
gratiam, reisque dele crimina. Der Gekreuzigte spricht zu den Heiligen, durch alle Bilder und Héllen
hindurch, in den Mitmenschen, den Bridern. In der Epistel (Lev 19,1-2; 11-19.25) werden uns aus
dem dritten Buch Mosis solche Mahnungen in Erinnerung gerufen: Den Nachsten nicht bestehlen und
beliigen, nicht den Namen Gottes entwerten und den Nachsten nicht unrecht behandeln. Sei kein
Verleumder, sei kein Ohrenblaser, sei kein falscher Anklager. Du darfst den Bruder nicht hassen!
Weise ihn offen, ehrlich zurecht, wenn nétig. Aber sei nicht rachsichtig gegen ihn, liebe ihn wie dich
selbst.

Uber das Martyrium
28. Mai

Sel. Robert Johnson

1. Was ist das Martyrium?
Ein daulReres Zeichen. Ein erschitterndes, aulReres, sinnliches Zeichen.

Lesen Sie die Lesungen der zweiten Nokturn des morgigen Festes des seligen Robert. Sie stehen im
Kollegsgebetbuch, Seite 263. Ein sinnliches Zeichen ist das Martyrium. Ein blutiges Zeichen.
Foderunt manus meas et pedes meos. Dinumeraverunt omnia ossa mea, sie haben meine Hande
und FuRe durchbohrt, sie haben alle meine Gebeine gezahlt. Alle Sinne des Menschen leiden. Da ist
nur noch ein Wurm und kein Mensch, der Spott der Leute. Die Zivilisation und Technik der Menschen
macht ungeheure Fortschritte. Alle diese Fortschritte kommen auch dem Martyrium zugute. Es bleibt
sinnliches, blutiges Zeichen.

Was ist Martyrium?

Frage die Martyrer von Rom

Frage die Martyrer von Japan

Frage die Martyrer von England

Frage die Martyrer von RufRland, China, Ungarn, Polen, Deutschland.

Ja ein aulleres Zeichen von unibersehbarer Zeichenkraft, auch wenn Radio, Zeitungen und alle
Nachrichten schweigen.

2. Was ist das Martyrium?

Signum sensibile, sinnliches Zeichen, von Jesus Christus eingesetzt. Wahrhaftig, es ist von Christus
eingesetzt in seiner ganzen Sinnenhaftigkeit und Zeichenhaftigkeit. Ecete pot papropeg, eritis mihi
testes, ihr werdet mir Zeugen sein. Er geht voraus, testis fidelis, im Mantel des Blutes, gebunden,
gegeilelt, mit Dornen gekront, verspottet, angespien, gekreuzigt und begraben.



Ihm gingen voraus die treuen Zeugen des Alten Bundes a sanguine justi Abel usque ad sanguinem
Zachariae prophetae quem occidistis inter templum et altare, vom Blut des gerechten Abels bis zum
Blut des Propheten Zacharias, den ihr zwischen Tempel und Altar getotet habt, bis auf den Vorlaufer
Johannes den Taufer. Inm folgen sie nach, Stephanus, Jakobus, Petrus, Paulus und alle Apostel und
Evangelisten. Te martyrum candidatus laudat exercitus, dich lobt der Martyrer leuchtendes Heer. Ein
Heer, eine Armee, seine Armee.

3. Was ist das Martyrium?

Sprosst daraus Gnade, Gnade Christi, Gnade ex opere operato Christi? Fir den Martyrer selbst, fir
den, der seine Kleider taucht in das Blut des Martyrers?

Was ist das flr ein sacramentum? Ist das ein achtes Sakrament, dieses aul3ere Zeichen, von Jesus
Christus eingesetzt, so gnadenwirkend?

Oder ist es am Ende das Sakrament der Taufe?

Es ist die Bluttaufe. Hic venit, non in aqua solum, sed in aqua et sanguine. Proprio sanguine baptizati,
dieser kam, nicht nur im Wasser, sondern im Wasser und Blut. Getauft mit eigenem Blut all die
Katechumenen. Welch ein Taufbrunnen, rot von Blut, vom Blut Christi und der Christen.

Was ist das fUr ein Sakrament? Ist es die Firmung? Signo te signo crucis, ein blutiges Signum - et
confirmo te chrismate salutis, ich bezeichne dich mit dem Zeichen des Kreuzes - und starke dich mit
dem Ol des Heiles: o wie werden diese Oliven gepresst und gepresst, bis das Ol flief3t.

Ist es das Sakrament altaris?

Unser Altar ist ein blutliberstromter Altar, der Altar des Kreuzes. Der Leib, der geopfert, das Blut, das
vergossen wird.

Sine sanguinis effusione non fit remissio.

Ist es das Sakrament der BuRRe?

Ist es das Sakrament der Weihe?

Ist es das Sakrament der Ehe? Ist es die Bluthochzeit des Lammes - Venerunt nuptiae agni.
Ist es das Sakrament der Krankensalbung zum Tode?

Was ist das Martyrium? Und was ist das Germanikum? Eine Schule der Martyrer? Gibt es das? Kann
es das geben?

Fragen wir die Stifter Ignatius, Morone.
Fragen wir die Archive.
Fragen wir die Seligen. War hier ihre Schule?

Was ist das Germanikum? Jesaja 63,2: Quare ergo rubrum est vestimentum tuum, warum ist dein
Gewand rot? Und wenn du deinen blutroten Frack eintauschen willst gegen Blgelhose, Sporthemd
und Smoking. Was bedeutet es? Dass die Schule der Martyrer aus ist? Oder am Ende: adesse
festinant nova? dass die Symbole im Malf} als die Erfiillung nicht Gberfliissig werden. Ex umbris et
imaginibus in veritatem, aus Schatten und Bildern zur Wahrheit?

Was ist das Martyrium?
Was ist das Sacrum?
Was ist das Germanicum?



Und was sagt dazu das Publikum? Wie beweisen Sie das, wie widerlegen Sie das? Wenn Sie zum
Publikum gehoéren wollen, geben Sie sich mit diesen Fragen ab. Vielleicht ist es sogar auch eine Art
Martyrium oder Vorbereitung darauf.

Was sagt dazu das Publikum?

Ziehen Sie ihn aus, den roten Talar. Ziehen Sie Hosen mit Bligelfalten an und Smoking und Frack
und Cylinder und elegantes Sporthemd und Krawatte.

Philipp Neri wird nicht mehr sagen: Salvete flores Martyrum, sondern: Respekt sehr geehrte Herren
Doktoren, Professoren, Pralaten, Dozenten der Wissenschaft und Frommigkeit, Saluti, valete.

Sei hier im Haus der Dumme, der Ausgestol3ene. Sonst aber bete und betrachte, wenn der Herr es
dir gibt diese drei Fragen: Was ist das Martyrium? in der Messe des Festes. Sie haben sie im
Colleggebetbuch: 1. im Introitus, 2. im Tagesgebet, 3. in der Epistel, 4. im Evangelium

Stand der Réate fur alle im Tod.
Stand der Rate fur alle im Martyrium.

Kann man sagen, dass Jesus das Martyrium erleidet, wie Johannes der Taufer. Wo ist der
Unterschied des Rex martyrium von den martyres. Rex gloriae martyrum. Tu vincisti inter martyres,
du Kénig der Herrlichkeit der Martyrer, du siegst unter den Martyrern.

Magnificat

Lk 1,46-55
Et sanctum nomen ejus, und heilig ist sein Name.

Das war Vers 49 des ersten Kapitels. Gehn wir noch etwas weiter zusammen im Lied der Diakone,
das die Kdnigin der Diakone angestimmt hat, sie durch alle Generationen, solange Welt ist und
Geschichte ist, Generation ist, singen wird, immer neu, mit jeder neuen Diakonengeneration.

To gheog avtov, die Barmherzigkeit des Herrn.

Sehen Sie dieses wunderbare Urwort der HI. Schrift des Alten und Neuen Testaments. Wir werden
ihm noch im Romerbrief des Paulus an drei gewaltigen Stellen begegnen. Aber sein Schiler Lukas
hat es am Haufigsten im Neuen Testament. Der gute Herr Balogh (Vinzenz) plagt sich damit seit drei
Jahren in seiner Doktorthese und kommt an kein Ende von der Fiille dessen, was da alles im Wort
Gottes und der Kirche damit gesagt ist.

Das Bibelwort "chesed": in den Psalmen in einem fort und in allen Blichern der Schrift.

Die Liebe Gottes I'amor che muove il cielo e le stelle, die Liebe, die den Himmel und die Erde bewegt.
Diese Liebe ist fir uns durch den Sindenfall chesed geworden, gkeog, wir Ubersetzen
Barmherzigkeit: miseri-cordia. Das Herz haben fiir den Armen, quia pauperi et miseri facti sumus
valde, nimis, denn wir sind sehr arm und elend geworden. Gottes unendliche Liebe hat uns nicht so
gewollt und so geschaffen. Gott, die unendliche Liebe, kann keinen Armen und Elenden schaffen.
Dies behaupten, hielRe Gottes heiligen Namen lastern, Sanctum Nomen ejus. Alle miseria, alle Armut,
alles also, was Gottes unendliche Liebe in Barmherzigkeit fiir das Geschopf verwandelt, kommt durch
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den Sundenfall des Geschdpfes, in dem es aus unendlichem Reichtum in ein armes elendes
Geschopf versucht und verwandelt wird. Maria, der rein geschaffene Anfang selber, ist nie arm und
elend gewesen. Sie steht wohl vom ersten Augenblick ihres Daseins an als die mater filii in forma
servi, die Mater Redemptoris, als die mater dolorosa und die Jungfrau der Armen an der Seite ihres
Sohnes, qui propter nos egenus factus est, cum esset dives, ut illius inopia divites essemus, der
unseretwegen arm geworden ist, obwohl er reich war, damit wir durch seine Armut reich wirden, wie
der zweite Korinterbrief sagt, an der Seite dessen, der, wo die Flichse in Hohlen und die Végel des
Himmels ihre Nester haben, selber nicht hat, wo er sein Haupt hinlegen kann, von der Krippe bis zum
Kreuz, als nur in den Schol} seiner jungfraulichen Mutter. Nicht nur an seiner Seite steht die Mater
dolorosa. Er, der unendlich reiche Gottessohn, hat diese forma servi, diese Gestalt des pauper
servus et humilis et diaconus, der arme und demiutige Diener und Diakon, in der er als Diener und
Knecht kommt, aus ihr angenommen, weil der Widersacher im Widerstand gegen sie, im Kampf
gegen sie, all diese Formen der pauperes servi et humiles anfihrt, verfuhrt, herausfihrt, e-ducit e
potentia matris, materiae hujus, wie der Philosoph Thomas ahnend mit Aristoteles sagt. Denn was
auch immer der Widersacher selber an seiner Teufelswirklichkeit hat, hat er nur im Kampf und vom
Kampf gegen das erste Geschdpf Gottes, gegen den reinen Diakon der géttlichen Schopfersmajestat.

Sie aber, die dovin Tov kvprov hat, dass sie diesen Widersacher besiegen kann in allen Schlachten
Gottes, einzig und allein dadurch, dass sie vom Vater kommt als seine durch das ewige Wort im
Geiste Tochter, Mutter, Braut. So steht sie im Zusammenhang mit dem Urstindenfall des
Widersachers und ist selbst ganz und gar das Gefal der Barmherzigkeit Gottes, die Ersterloste, aber
Erléste, die Ganzerldste, aber Erldste, von Vor-erldste, praeservata, aber servata die Anfangs- und
Enderldste.

Darum ist sie als die Diakonin unseres Heils, unserer Heilung, die Siegerin der Barmherzigkeit, der
Heiligkeit, Macht und Liebe des dreieinen Gottes, als der Barmherzigkeit.

Kou gleog avtov 1g yeveag kat yeveag. All diese yeveau, also diese Geschlechterfolgen der in
Geschlechter zerspaltenen Schopfung stehen in Zusammenhang mit dem Siindenfall, und solange
Geschlechtlichkeit ist in Sternen, Pflanzen, Tieren, Menschen, in immer weiterer Fortpflanzung der
Welt, fort vom Schoépfer der Welt des Widersachers, solange wachst Gottes Liebe als Herz fur die
Armen, als Barmherzigkeit, solange Welt ist. Und darum wird niemals eine Zeit sein ohne die
unendliche Barmherzigkeit des Vaters im erlésenden Sohn durch die Verzeihung des Geistes,
solange also wird die Mittlerin als die geschaffene Barmherzigkeit dastehen, die Diakonin der
Barmherzigkeit. Das ist fur uns unsere ganze Hoffnung.

Denn auch als Diakone geweiht bleiben wir exules filii Evae, verbannte Kinder Evas, der Versuchten
und Verfuhrten. Und brauchen die Mutter der Barmherzigkeit mehr als irgendein anderes Geschopf
im Himmel und auf Erden fur uns selber und fur alle, denen unser Diakonat helfen soll. Sie ist im
ganzen geschaffenen Bereich aller Geschopfe fiir uns das unum necessarium, die una necessaria,
die einzige, durch die alle Not gewendet wird, die Evas Namen wendet.

Das Lied der Barmherzigkeit, das sie im Magnificat singt auf die ewige Barmherzigkeit des dreieinen
Schopfers und das wir mit ihr singen, singen wir auch zu ihr als der geschaffenen Barmherzigkeit, ad
te clamamus, zu dir der Regina mater misericordiae, der Pieta, wie die italienische marianische
Fréommigkeit der Marienkiinstler sie nennt und darstellt. Die misericordia also gilt toig pofovpevoig
avtov, timentibus, denen, die ihn flurchten. Das betont der hl. Bernhard so oft nach der HI. Schrift: Wir
Sinder stehen vor Gott in Furcht und Zittern. So hat Gott uns nicht gemacht, zu Flirchtenden und
Zitternden geschaffen. Denn Gott ist die Liebe. Aber dazu hat sich das Geschdpf gemacht, dass es,
wie Paulus uns in Rom 1 sagte, die Offenbarung der heiligen Liebe Gottes zu uns in die Offenbarung
des Zornes verwandelt. Maria kann nur lieben. Wir kdnnen aus uns nur firchten. Aber wir kbnnen nur
Gott furchten, nicht Maria. Maria kdnnen wir nur lieben und eben dadurch wird Gottes zlirnende Liebe
in barmherzige Liebe verwandelt im Kind ihres reinen Schol3es.
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Nun wird unsere Furcht vor Gott wieder ehrflirchtige Liebe zum Vater der Erbarmung und Gott allen
Trostes.

Lk 1,51: Das alles ist das Wesen der géttlichen Allmacht, Maria und wir. Maria und in ihr die
Erschaffung des geschaffenen Wesens des ewigen Schépfersohnes selber. Fecit potentiam brachio
suo, er Ubt Macht mit seinem Arm.

Nun kommt in diesem Siegeslied heraus die Wahrheit des reinen Geschopfes im Kampf mit dem
Widersacher. Wir diirfen die Marienwahrheit niemals trennen von dem finstern Schatten des Nein,
der vom Schdpfer zugleich notwendig, zugleich notwendend als Mdglichkeit mit ihr erschaffen wurde.
Sonst hatte Gott nicht schaffen kdnnen. Sonst leugneten wir das Dasein Gottes des Schopfers selbst,
und wir leugneten die Mdglichkeit der Schépfung, wenn wir nur ihn in Wirklichkeit abstrakt annadhmen,
abstrakt von der Moglichkeit des Widersachers namlich!

Die Gestalt des reinen Urdiakons des dreieinen Schoépfers ist eine Kdmpfergestalt, die Gestalt eines
Siegers. Nur als solche steht sie in der Wirklichkeit der Ordnung von Siindenfall und Erlésung, nur so.

Da steht ihr immer einer gegeniiber, und wir kdnnen kein "Wann" vorstellen, ohne dass die Gestalt
des Widerstreitenden dagegenstande, dieses unheimlichen noiepog tatnp naviwv, der Krieg, der
Vater aller Dinge. Aber auch von Maria selber und von ihr zu allererst gilt das Wort des Rémerbriefes:
Diligentibus Deum Deus omnia cooperatur in bonum, denen, die Gott lieben, wirkt Gott alles mit zum
Guten. Der Schopfer selbst wirkt diesem Erstlingsgeschopf seiner Liebe, das ihn nur in reiner Liebe
wiederliebt, ihren Kampf, den sie mit dem versuchenden Widersacher zu bestehen hat, in bonum, gig
1o aryoBov. Sie wird darin und dadurch zu dem geschaffenen bonum xat e€oynv. Da steht das gute
Geschdpf, durch das alle anderen Geschdpfe am geschaffenen Guten partizipieren, das aus ihr
entstromt, der geschaffenen bonitas diffusiva sui, die Giite, die sich verstromt.

So singen wir mit ihr den Kampf, den sie fuhrt, in der Gewalt des Armes Gottes.
dleckopmiceV LIEPNPAVOLC dlavola Kapdiog avtwy, zerstreut, die da stolzen Herzens sind.

Dispersit: Genau das, was der Widersacher versucht, das diapaiielv, das Zerstreuen, das
Auseinander-, Durcheinanderwerfen der Schépfung in seinen sogenannten Schdénheitskosmos,
woher er seinen Bibelnamen diaoAoc, den von uns verdeutschten Namen Teufel hat, geschieht ihm
durch den machtigen Arm Gottes, es geschieht durch die geschaffene Macht der Zerstreuerin des
Zerstreuers, der Widersacherin des Widersachers. Dispersit: Sie ist ihm Uber: die Siegerin in allen
Schlachten Gottes. Er erscheint als Sieger vriepnéoavog. Das ist jener Widersacher. Er will erscheinen
als das, was er nicht ist. Er will sich selbst auf einen Scheinthron von Rauch und Fleisch setzen und
dem Altissimus gleich sein. Er aber wird zerstreut wie Rauch vor dem Wind, dem nvevpa, und in ihm
alle, die sich von ihm zerstreuen lassen in der diavotia kapdiag avtmy, in dem sie sich in diese
dwavoia, Zerteilung, versuchen und fallen lassen und zwei Herren dienen wollen, Gott und dem
Mammon. So werden sie zerrissen, zerstreut, dispersit.

Kabeirev duvactac ano Opovev, die Dynasten stiirzt Gott von diesen ihren angemalten Thronen.
Wir dirfen nicht vergessen, so hart uns das in unserer Versunkenheit in die Welt auch ankommt,
dass alle Weltliebe, Macht in der Welt, immer so von Gott ist, wie der Teufel von Gott ist und auch die
Welt, der mundus, der koopog, von Gott ist. Diese gottfeindliche Welt.

Und eine andere Welt existiert nicht. Es gibt nicht zwei Welten als zwei Schépfungen, eine gute und
eine bose, wie es der Manichaer Augustinus durch die ganzen langen dreiRig Lernjahre seines
Lebens hindurch in sich hineingefressen hat und in seiner Sprache nie losgeworden ist, genau so
wenig wie wir. Denn wir gehdren zu dieser angemalten Welt, die sich wie eine zweite der einen
entgegen zu stellen versucht. Der sogenannte Einzelne und die Geschlechtergemeinschaft in der
Gesellschaft und der Staat. Das steht alles in der Welt, dem kocpog, im Weltgesetz, im Gesetz von
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nasci mori, geboren werden und sterben, das vom Widersacher kommt, im Todesgesetz.

Pilatus riihmt sich vor Jesus: Weil3t du nicht, dass ich die duvauc habe, Dynast bin, dich in Kraft
meines Todesgesetzes zu kreuzigen? Doch, antwortet ihm in seiner unendlichen Majestat der
Gottessohn, der in der elendesten Sklavengestalt des ecce homo vor Pilatus steht. Doch, das weil}
ich, aber ich weil auch, und dagegen versperrst du dich, wer der Dynast ist, von dem du eigenlich
alle Dynaste hast; und der, der hat eine gréRere apaptia als du, der ist die apaptia selber. Er ist
avwbev. Es gibt nichts, aul3er von Gott, aber er ist der Widersacher avwbev, von oben.

Beide Zeichen sieht die Apokalypse "in coelo: Das Weib und den Drachen. Deposuit potentes de
sede. Et exaltavit humiles, Machtige stirzt er vom Thron und erhéht die Niedrigen. Der Drache und
das Weib.

Gewaltig, wie dieses Weib spricht. Sie steht vor uns in der erbarmlichen Gestalt der ancilla, in der
Gestalt eines gefallenen Madchens, das ein Kind im Schof tragt, und in dieser Gestalt spricht das
signum magnum: mulier amicta sole, luna sub pedibus ejus et in capite ejus corona stellarum
duodecim, die Frau, mit der Sonne umkleidet, den Mond unter ihren Fiiien, auf ihrem Haupt ein
Kranz von zwdlf Sternen.

Aber noch ist diese Gestalt nicht verklart und assumpta, sondern in carne, in mundo, in lege, in
tentatione diaboli. Sie ist Diakonin des Herrn in der Gestalt der Diakonin des Teufels in forma servi.
Und vor ihrem Prophetenblick stlirzen die Dynasten von ihren Thronen. Willig oder unwillig, die
Glaubigen willig, die Unglaubigen unwillig und fluchend. Auch diese Dynasten sind Diakone. Paulus
hat nicht die mindeste Scheu, auch Nero dazu zu rechnen und ihn, wie wir in R6m 13,4 sehen
werden, Diakon zu nennen. Auch Diakon Gottes, ®cov yap diakovog eoTiv.

Das steht wortwdrtlich so da, und wir werden uns auch in dieses Wort einmal hineinknien. Aber wir
sind erst im achten und noch nicht im dreizehnten Kapitel des Rémerbriefes, und inzwischen streiten
sich Herr Dibelius und N. Lilje in FAZ und Spiegel um diese Worter, und was geht da kunterbunt
durcheinander in dieser Pressetheologie, wo nach bewahrtem Rezept alle geschaffene Vermittlung
vollig vergessen scheint, als herrschte totale Marienvergessenheit und Widersachervergessenheit.
Das ist eine schreckliche Zeit.

Aber entfernen wir uns nicht zu weit vom Diakonen canticum B.M.V.

Lk 1,52: vywoev taneivoug, die Niedrigen hat er erhdéht. Da steht das Wort taneivog zum zweiten Mal
im Magnificat. Oben in Vers 48 von der Mutter, hier in Vers 52 von den vielen nachgeborenen
Bridern ihres einen Erstgeborenen, aus der Teufelsgeburt wiedergeborenen Kindern, taneivot
genannt: humiles. Die werden erhdht. In der Welt ist dieses vynvou freilich ganz anders, als wir es
uns weltlich secundum mundum vorstellen. Es ist das vynvau, exaltari des Johannesevangelium. Et
ego si exaltatus fuero in cruce, omnia traham ad meipsum, wenn ich erhéht sein werde, werde ich
alles an mich ziehen. Wir stellen es uns vor, wie es sich der Verfasser des vierten Evangeliums
vorstellte, als er noch jung war, wie sie mit seinem Bruder und seiner Mutter, der Frau des Zebedeus,
zu Jesus ging, um erhdht zu werden.

Wie mag der alte Johannes vielleicht manchmal in glitigem Verzeihen geschmunzelt haben, wenn er
junge sogenannte Christen sah, die sich das vynvat auch noch so vorstellten, wie er friher: auf
einem Thron sitzen, rechts und links. Langst war Johannes aufgegangen im Lichte des Erhdéhten und
Auferstandenen und der Assumpta, wer eigentlich Throne verteilt. Natlrlich Gott in seinem Wort.
Omnia per ipsum facta sunt, alles ist durch ihn geschaffen. Aber wie stellen wir Evas Kinder uns das
vor? Als kdmen alle diese Throninhaber unmittelbar vor den Thron Gottes angetreten und bekdmen
jeder da héchst persénlich von Gottes Gnaden die Herrscherkrone tberreicht: Augustus und Tiberius,
Nero und Diokletian, Konstantin und Karl der GrofRe, Hitler, Kreisler, Gronchi, Eisenhower und
Adenauer usw., alle der Reihe nach, wie es in Rém 13 heil}t, alle diaxovot Tov Beov - und wie wir
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hinzumachen in unmittelbarster Reichsunmittelbarkeit und Souveranitat.
Jetzt sind wir schon wieder vom Text weg.

Exaltavit humiles: Die eigentliche exaltatio ist die exaltatio crucis, die Kreuzerhéhung, aber nicht die
eines mit Brillanten und Edelsteinen verniedlichten goldenen Kreuzes. Das ist nicht spes unica hoc
passionis tempore, die einzige Hoffnung in dieser Passionszeit, in der Zeit, in der wir das Magnificat
singen, das Maria angestimmt hat in ihrem passionis tempus und erfiillt sieht in ihrer assumptio,
exaltavit humiles und in unserer glorificatur illos et glorificavit et exaltavit humiles.

Lk 1,53: tewvovtag, miovtovvrag, esurientes, divites, Hungernde, Reiche. Das ist der Unterschied
der Menschen in der Weltgestalt. Die einen hungerarm und bettelarm, die anderen steinreich und
Uberfressen, so kata copko gesehen.

Aber ganz anders ist das Bild im mvevpa Mariens: esurientes implevit bonis et divites dimisit inanes,
Hungrige erflllt er mit Gutern, Reiche lasst er leer ausgehen.

Auch hier fasst Maria ein unaufhérliches Thema der einhundertfiinfzig Psalmen zusammen:

So sieht die Welt der Lige aus.

So sieht die Welt der Wahrheit aus.

So sieht die Welt des Sterbens aus.

So sieht die Welt des Lebens aus.

So sieht die Finsternis, so das Licht, so die Sklaverei, so die Herrlichkeit, so die Diakonie des Teufels,
so die Diakonie Mariens aus.

Was die Welt sieht mit ihrer Finsternis, ist Lige. Was der Geist sieht im Licht, ist die Wahrheit. Das
eine ist, was sich breit macht, das andere ist ovtwg, wirklich. Und nur dieses ist ovtwg, denn es gibt
ovtag hicht zwei Welten, zwei Schdpfungen. Die nicht ovtaog ist, ist gegen die, die ovtog ist und
verfolgt sie und flhrt ihr trostloses sogenanntes Leben von dieser Verfolgung, wie der Galaterbrief
uns sagte.

Aber ejice ancillam, wirf die Magd hinaus! d.h. die Teufelsknechtschaft, accipe ancillam Domini, nimm
die Magd des Herrn auf, die heift in der Welt ancilla und ist die Domina, die Freie.

Die Freie mit ihren Kindern, den freien S6hnen des auserwahlten Volkes der Freiheit der Streiter
Gottes. Die gehdren Gott. Die nimmt Gott auf. Suscepit Israel, er nahm Israel an, avteiaeto Iopani
- im Gegensatz zum Widersacher nimmt Gott seinen Diener an als Kind.

Lk 1,54: Maria singt: avtedaBeto Iopani moudoc avtov, und die frihere Ubersetzung der Vulgata lieR
die Zweideutigkeit des Wortes stehen mit Hinneigung zur Deutung im Geist, wenn zwar auch die im
Wort selbst nie eindeutig werden konnte und kann, weder im Alten Testament Jesaja 41,8 noch im
Neuen Testament suscepit Israel puerum suum. Sein Kind? Seinen Sklaven? Die neuen Ubersetzer
haben vorlaufig Ubersetzt: seinen Sklaven. Aber vielleicht andert der Kardinal Augustinus Bea SJ
wieder, was der Pater Augustinus Bea SJ geschrieben. Das missen wir abwarten. Die neue
Ubersetzung ist vorlaufig gestattet, noch nicht definitiv, wie die Vulgata bisher, im Tridentinum und
Vaticanum primum. Der griechische Text des Magnificat hat in sémtlichen Handschriften moidog
avtov. Und wir diirfen auch fiir uns privatim ibersetzen: seines Kindes, seines Sohnes. Das AuRere
Wortzeichen macht es nicht. Der letzte Sinn ist es sicher, und kein glaubiger Christ kann daran
zweifeln. Die Diakone Christi, die Diakone Gottes in Maria werden Séhne, Kinder, Erben.

Quodsi filius, et heres, heredes quidem Dei, coheredes autem Christi, d.h. Dei in Maria, wenn Sohn,
dann auch Erbe, Erbe Gottes, Miterbe Christi, d.h. Gottes in Maria, des Gottessohnes, der der
Menschensohn ist.



Lk 1,54: Mvnobnvou eleovg, wieder das heilige Wort eleovg die Chesed, die misericordia. Gut, dass
das Volk Gottes auf der ganzen Erde das Wort auf Griechisch spricht, das eine oder andere heilige
Wort darf ruhig in einer der drei Kreuztitelsprachen fir immer bleiben, hebraisch, griechisch,
lateinisch. Deutsch stand nicht auf dem Kreuztitel, eleison diirfen wir ruhig lassen, wie das
hebraische Amen und das lateinische Pater. Aber nicht alles, sonst ist das Verstandnis zu sehr
erschwert beim Beten, psallam et mente, ich mdéchte auch mit Verstand singen, sagte schon Paulus
im ersten christlichen Jahrhundert.

pvnobnvou, wer gedenkt hier wieder der Barmherzigkeit? Wir wollen nicht zanken mit den
Schriftgelehrten. Alle sollen gedenken: Der allmachtige Gott, der Vater der Erbarmung, der Sohn, der
ewige ungeschaffene einzige Mittler aller barmherzigen Liebe des Vaters, der Geist, der alles
vermittelt im Himmel und auf Erden, und auch die geschaffene Vermittlerin und auch wir
geschaffenen Mitvermittler, Diakone in der Diakonin. Wir sollen alle miteinander beim Beten und
Singen des Magnificats der Barmherzigkeit Gottes gedenken, mit dem ganzen Alten und Neuen
Testament.

Lk 1,55: Wie er geredet hat zu unseren Vatern.

Zu Abraham und seinen Nachkommen, zum Vater aller Gladubigen und zu den Kindern dieses Vaters
aller Glaubigen.

Abraham, der Vater alles Volkes und aller Volker Gottes ist Zeichen. In seiner letzten Tochter, als der
owv anbricht, wird dieses Zeichen zum Grofden Zeichen unter den Volkern, in Maria und der Kirche
e1g tov ouwvo.. Da bricht nach langer Nacht des Advents der eog an, der oriens, der Sonnenaufgang,
und es tritt das Weib hervor, mit der Sonne der Gerechtigkeit angetan. Der Mond sitzt zu ihren
FuRen, auf ihrem Haupt die Krone der ganzen Schopfung, die Krone der zwolf Stamme Israels, die
Krone der zwolf Apostel Jesu, die Krone der Kirche. Das ist der aiwv, in dem wir leben dirfen. Der
Eon der offenbarten Barmherzigkeit Gottes.

Wir tun recht, dass wir das Diakonenlied immer ausklingen lassen in die Doxologie: do&a matpt...
Gloria Patri... In diese do&a fiihrt uns dieses erhabenste Gedicht, das je ein Geschopf gedichtet hat,
immer neu hinein und vermittelt uns immer neue Teilnahme an der géttlichen gloria und der im reinen
Spiegel Marias geschaffenen gloria.

lllos et glorificavit, jene hat er auch verherrlicht (Ré6m 8,30).

Der Christ lebt in der Hoffnung, in der Hoffnung der Herrlichkeit. Dieses heilige Wort Hoffnung
bedeutet ihm unendlich mehr als seine abgegriffene Perversion in der Sprache der Welt, die der
Christ auf dem Weg ist, zu verlassen, um eben die Sprache einzuliben, in der das Evangelium allein
zu verstehen ist, christlich, marianisch, Gott in Maria, Gott im Christus unserer Hoffnung, unserer
Heilshoffnung, unserer Herrlichkeitshoffnung. Diese unsere geschenkte gottliche Gabe der Hoffnung,
Heils- und Herrlichkeitshoffnung ist keineswegs bloRe Heils- und Herrlichkeitsgewissheit,
Heilswissen, (die gibt es gar nicht, wie das Konzil von Trient gegen die Protestanten definierte).
Heilsgewissheit ist lllusion des Teufels und seines Wissens und seiner eitlen Herrlichkeit, mit der er
uns versucht, wie er Jesus versucht und Maria und Joseph und Johannes und die Apostel. Die
Hoffnung der Herrlichkeit ist kein bloRes Wissen, sondern sie ist die unerschutterlich in Gott ruhende
Sicherheit, die nicht zuschanden wird, und zwar deswegen uns nicht zuschanden macht, weil die
Liebe Gottes ausgegossen ist in unseren Herzen durch das heilige nvevpa, das uns geschenkt ist,
d00gvTog Nuv.

Edo&aoev, glorificavit, er hat verherrlicht. Es ist Wirklichkeit und bleibt Wirklichkeit in denen, die Gott
lieben. Und wenn je, was Gott verhiiten moge, die Liebe in uns erkaltete, ja durch schwere Siinde
vertrieben wiirde, wird doch auch durch die Todslinde die Hoffnung, in der wir gerettet sind, nicht
ganz zerstort, die uns immer wieder zurlckfuhren soll in die Liebe, aus der wir herausgefallen sind.
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Es ist etwas so Gewaltiges um diese Heilshoffnung und Herrlichkeit, Herrlichkeitswahrheit, dass wir
es oft nicht wagen, sie zu bekennen. Wir miissen dann den Rémerbrief lesen, uns und unseren
Brudern im Erstgeborenen.

Wieviele Worte haben wir schon wieder gemacht. Die machen es nicht. Das Wort Gottes aber macht
es. Das bleibt ewig.

Singt Psalm 118 (119) und singt ihn ohne Ende. Selig, deren Weg die Immaculata ist. Die wandeln
nicht auf Holzwegen, die wandeln in den Wegen Gottes, auf dem Weg, der Gott selbst ist im Fleisch,
in dem er zu uns spricht: Ich bin der Weg. Was dieser Weg der Herrlichkeit in unserem taglichen
Leben bedeutet, wie er erscheinen soll, das wird uns in einem fort gesagt von Schrift und Kirche.
Sicher erscheint die Herrlichkeit nicht in der Geschichte. Die geschichtliche Kirche und wir die
geschichtlichen Glieder der geschichtlichen Kirche, sehen wirklich nicht herrlich aus. Wenn es einmal
trigerisch voribergehend so ausschaut, dann sorgt die Geschichte selbst alsbald dafir, dass dieser
triigerische Schein vergeht, die Kirchengeschichte im GroRen und im Kleinen, ich meine in uns
Kleinen so winzig erscheinenden geschichtlichen Gliedern der geschichtlichen Kirche. Aber diese
wechselvolle bloRe Geschichte des AT und NT und der alten, mittleren und der neuen Zeit, wie wir
sagen, geht in Jesus Christus zu Ende und wird verschlungen von der Hoffnung der Herrlichkeit der
Kinder Gottes.

Noch sind wir, die wir hier sitzen, heute und morgen, werdende Christen, unsere Taufe, unsere wahre
Geburt ist noch nicht zu Ende erflllt. Wir sind noch in der Hoffnung erlést. Unsere Mutter trégt uns
noch in ihrem Schof3 und ist so noch in Hoffnung, hoffende Mutter hoffender Kinder. Das ist der
Grund, warum uns alles noch in Hille und Schleier erscheint. Das ist der Grund, warum wir noch
versucht werden durch eingebildetes Wissen und anderes Blendwerk des Widersachers. Der
Hoffende ist immer versucht zum Zweifel. Und wenn er Gottes Wort sprechen hért von der
Herrlichkeit der Kinder Gottes, so ist der noch Hoffende versucht, das fur lllusion zu halten, obwohl er
wirklich im SchoRRe der Mater gloriaosa lebt (wie wir hier alle im Saale. Dann kann der Spiritual von
der Herrlichkeit reden und dieses Wort des Rémerbriefs zu vielen Menschenworten machen, wir sind
und bleiben versucht, nur bloRe Worte zu héren, die in der Zeit verklingen, eben gesprochen und
nachgesprochen, aber gleich wieder in der Versuchung der Vergessenheit und Vergangenheit).

Was kénnen wir dagegen tun? Aus uns nichts. Aus der Hoffnung alles. Dann halten wir uns an die
Hoffnung und sagen ihr: Memorare, non esse auditum a saeculo, quemquam ad tua currentem
praesidia, tua supplicantem auxilia, tua petentem suffragia, esse derelictum, gedenke, dass es nicht
gehdrt wurde von Ewigkeit, dass jemand, der zu dir seine Zuflucht nahm, von dir Hilfe erfleht,
verlassen worden ware. Ergo tali animatus confidentia ad te virgo virginum curro, ad te venio, coram
te peccata assero. Noli Mater Verbi verba mea despicere, sed audi propitius et exaudi, von diesem
Vertrauen beseelt, eile ich zu dir, Jungfrau der Jungfrauen. Verschmahe meine Worte nicht, du Mutter
des Wortes sondern erhdre mich gnadig.

Also nie vergessen: Gott hat uns erkannt, bestimmt, gerufen, gerecht gemacht in der Herrlichkeit der
Kinder Gottes, indem wir Dir alle mit- gleichgestaltet werden, dem Bild, Seines Einziggeborenen,
Deines Erstgeborenen in vielen Bridern, cum Sancto Spiritu in gloria Dei Patris, mit dem HI. Geist in
der Herrlichkeit Gottes des Vaters. Amen.

Postskriptum:

Das deutsche Wort "Herrlichkeit", herrlich, enthalt ein ganz anderes Bild als das griechische Wort
do&a oder auch als das lateinische gloria und als das entsprechende hebraische Wort, das die, die
die Sprache des AT kennen, wissen.

Herrlichkeit ist das, das "des Herrn ist", was einen zum Herrn macht. Es ware also das lateinische
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dominatio, das italienische signoria, das griechische Wort kvpiotng. Aber all diese Worte und Bilder
gehen, wie wir leicht sehen, auf dieselbe Wirklichkeit. Gott ist der einzige Herr und Gottes Sohn ist
Herr vom Herrn, wie er Gott von Gott ist, Licht vom Licht, und der HI. Geist ist der Herr, der aus der
Herrlichkeit des Vaters und des Sohnes hervorgeht.

Der Christ ist verherrlicht, hei3t also das gleiche wie wenn wir sagen: die Christen, die vielen Bruder
des einen Einziggeborenen des Vaters sind in die ganze Herrlichkeit und Herrschaft
hineingenommen. Dies aber ist vermittelt durch ein Geschopf, das wir lateinisch Domina nennen,
donna, Madonna, deutsch: unsere liebe Herrin, altdeutsch unsere liebe Frau, griechisch die kvpioxn,
verdeutscht "Kirche", deutsch: die Herrliche, gloriosa. Es ist in all diesen und tausend anderen Bildern
auch ausgedrickt, was der Versucher pervertiert, indem er sich zum Herrn seiner angemal3ten von
ihm versuchten Schépfung macht, zum princeps huius mundi, zum Frsten dieser Welt.

In diese traurig pervertierte Herrlichkeit der Welt wurden wir hineingeboren, und fiihlen uns von
Jahrhundert zu Jahrhundert mehr als die Herren der Welt, wie die Nazi sangen: "denn heute gehort
uns Deutschland und morgen die ganze Welt"! GUbermorgen allerdings wurden sie in NUrnberg
gehangt oder brachten sie sich selber um.

Von dieser Perversion der Herrlichkeit werden wir von unserem Herrn, dem Sohn unserer Herrin
erlést zur wirklichen Herrlichkeit in der Herrschaft des ewigen Herrn. Wir sehen, dass statt des
Wortes "verherrlicht" das von der HI. Schrift auch, freilich vorsichtig gebrauchte Wort stehen kdnnte:
vergottlicht, divinae consortes naturae, der goéttlichen Natur teilhaftig.

Da erschrecken wir wieder Uber die unheimliche Nahe des Versuchers. Wohl uns, wenn wir dessen
inne werden, dass der Christ durch keinen anderen Mitchristen, kein anderes Geschopf so sehr
geschitzt ist als durch jene, die er seine Herrin nennt und mit der und in der und durch die er das
Magnifikat singt, das Herrenlied und Herrschaftslied und Herrlichkeitslied der Madonna, das
Magnificat anima mea Dominum, meine Seele preist die Grélke des Herrn. So singt die einzig wahre
Herrin, die ancilla Domini, die Magd des Herrn, ihrem Schopfer und einzigem Herrn.

Wenn wir das Magnifikat singen lernen, wie Maria es sang, dann und nur dann haben wir wirklich
verstanden, was der Apostel sagt mit dem kiihnen Wort, das Uiber der Benediktionsaula von St. Peter
steht: Hos et glorificavit, die hat er auch verherrlicht. Uns hat er auch verherrlicht in unserem Herrn
Jesus Christus, dem Sohn der Magd des Herrn, unserer Herrin, der Madonna, Unserer Lieben Frau.

Wissen und Lieben

Jesus Christus, unser ewiger Schopfer und Herr, das Wort des Vaters, das Fleisch geworden, hat
sein Zelt in uns aufgeschlagen, vidimus gloriam ejus, wir haben seine Herrlichkeit geschaut, so
Johannes.

Diese Wahrheit des in uns Menschen gegenwartigen ewigen Herrn und Gottes kdnnen wir in
unserem Gebet nur liebend sehen, glaubend, liebend. Unser wissendes Erkennen ist dabei
keineswegs "ausgeschaltet". Liebe ist die hdchste Betatigung des ganzen Menschen, des ganzen
Christen.

Wir fragen sofort: was ist das, Liebe? Lieben? Wenn wir die Liebe Gben, wenn wir wirklich in der
Liebe leben, ist die Antwort da - aber sie ist damit nicht da fir unser vom Glauben und Leben
getrenntes, abstraktes Wissen, das will alles schwarz auf weil}, eindeutig in Worte gesagt, so dass
man es getrost nachhause tragen kann und damit hausieren gehen kann.
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Wir sind in der nie unterbrochenen Versuchung, "Liebe" in Wort und Wahrheit umzudeuten. Sonst, so
meinen wir, kdnnen wir ja nicht lieben, wenn wir "nicht vorher grindlich wissen", was Liebe ist.
Derjenige, der bei all unseren geistlichen Ubungen am wenigsten genannt und angesprochen wird
und werden kann, ist die Dritte Person in der Heiligsten Dreieinigkeit. Der Geist, der nicht
Sprechender und Gesprochener und Sprache und Wort sein kann... et in Spiritum Sanctum Deum et
vivificantem...qui locutus est per prophetas, und an den HI. Geist, der Gott ist und lebendig macht...
der gesprochen hat durch die Propheten. Da "spricht" er ja doch! Ja, aber per prophetas, also jetzt
durch liebende Menschen, durch die Kénigin der Propheten und die Propheten. Paulus Iasst uns sehr
darum beten, Propheten zu werden 1Kor 14,1 und folgende: diwkete tnv ayannv, {nlovte de ta
TVELUATIKA, LaALOV BE tva Tpodntevete, strebt nach den Geistesgaben, vor allem nach der
prophetischen Rede!

Sehen Sie, wir alle sind gewohnt, von Kindesbeinen an in die Schule zu gehen: Schule, Gymnasium,
Hochschule. Dort lernen wir immer mehr Wissen. Zwar sind wir da auch liebende Menschen, sollen
es sein, und ebenso unsere Lehrer, Studienrate, Professoren. Aber wir merken darauf nicht.
Deswegen, sagen wir, gehen wir nicht in die Schule und Vorlesungen und in die Blicher, sondern um
Wissen zu lernen.

Wir sind dann immer versucht, das Wissen los-zu-trennen, zu abs-trahere, vom ganzen Menschen
und glaubenden, liebenden Christen. Jetzt wissen wir langst, dass dieses abgetrennte Wissen kaltes
"Licht" ist, nicht warmendes, brennendes Feuer. Aber diesen Unterschied von kaltem Licht und
feurigem Licht merken wir nur selten.

So gehen wir auch in die Schule des geistlichen Lebens wie in eine Wissensschule: Es wird ja in der
einen wie in der anderen geredet, gesprochen. Ob da ein Lehrer oder ein Studienrat oder Professor
oder ein Kaplan oder Spiritual sitzt, es wird geredet, gesprochen, und wir wollen durch das
Gesprochene und den Sprechenden lernen, Wissen lernen.

So meinetwegen auch jetzt hier. Sag uns etwas aus dem Exerzitienbuch oder aus der Bibel, wir sind
ganz Ohr. Wollen mal sehen, wollen mal wissen. Immer noch mehr dazu. Ist das etwas Schlimmes?
Nein. Sollen wir hier nicht sehen, sprechen, wissen, lernen? Doch! Nun also los, was redest du denn?
Ja, und das ist es im Letzten doch nicht, weswegen wir herkommen.

Was heifdt das "im Letzten"? Griechisch gelehrt gesagt: im eoyatov, eschatologisch. Jetzt ist es ganz
gelehrt gesagt und wir stehen staunend vor einem Fremdwort. Die Kirche spricht eschatologisch. lhr
geht es immer um das Letzte, das Hoéchste, das Innerste. Aber merken Sie, das ist alles bildlich
gesagt.

Was meint dieses Letzte, Hochste, Innerste oder auch das AuRerste und Erste und Tiefste? Sehen
Sie, jetzt habe ich die Bilder fast umgekehrt:

Das Letzte - das Erste
Das Hochste - das Tiefste
Das Innerste - das AuRerste

Aber was meint das? Die Liebe, was heillt das? Die Liebe. Sag es anders! Was niitzt das, wenn ich
es auch tausendmal anders sage: ich kann Lieben nicht in Wissen umsetzen. Obwohl der Liebende
immer Wissender ist. Aber er ist es nicht nur, kein abstrakter Wissender. Kdnnen wir Gber den
pythagoraischen Lehrsatz oder eine These der Logik Betrachtung machen? Natirlich! Ja das ist aber
doch keine "Betrachtung"! Wieso? Betrachten Sie da nicht? Ja, aber nicht so eine Betrachtung wie
hier? Ah so, ist das etwas ganz anderes? Auch wieder nicht.

Wir merken eine seltsame Zerrissenheit. Der Geist des blofRen Wissens und der Geist der Liebe sind
nicht dasselbe. Und wir sind versucht, das immer durcheinander zu werfen, versucht von wem? Von
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Gott? Von uns? Von einem Durcheinanderwerfer in uns, griechisch dia—polog, Baireiv hei’t werfen,
dia durcheinander. Sehen Sie diesen Durcheinanderwerfer und uns Geworfene! Seltsam, wir merken
das nur selten, wenn wir beten.

Beispiel: Ignatius sah nach den Exerzitien ein, er solle Seelsorger werden, nicht mehr Hauptmann.
Daran hinderte ihn auch das zerschossene Bein. Er hat ein Leben lang gehinkt, der Griinder dieses
Kollegs und des Jesuitenordens, der Patron aller Exerzitien, wie die Kirche ihn nennt. Er sah dann:
ich muss in die Schule gehen. Er lernte Latein. Aber langsam. Er war kein Uberflieger. Aber etwas
anderes Seltsames hemmte ihn: er kam in der Schule nicht mit. Beschdmend fur den sogenannten
Spatberufenen in seinem Abendgymnasium. Er lernte die erste Konjugation: amare - amo, amas,
amat: ich liebe dich, o Gott, du liebst mich, o Gott, Christus liebt mich, amo, amas, amat, und er kam
nicht weiter. Das mussten Sie lesen in seinen Memoiren: wie er das dann als den Versucher
erkannte, den Durcheinanderwerfer, der ihn unter dem Schein des Guten vom Studium und
Priester-Werden abbringen wollte. Der Teufel fiirchtete sich vor diesem zukinftigen Apostel und
Propheten. Der darf nicht Priester werden!

Ignatius erkannte die Versuchung und den Versucher. Sein geistlicher Leiter half ihm. Er ging zu
seinem Lehrer in der Schule. Wenn er weiter so seinen Gedanken nachhange, statt zu lernen, solle
er ihm dieselben Strafen zudiktieren wie den jungen Kerlen, die um ihn auf der Schulbank saf3en.
Und das half. Er hatte den Versucher besiegt.

Sehen Sie das seltsame Ineinander: wissen und beten. Hat er nun aufgehdort, ein Liebender zu sein,
wahrend er amo, amas, amat ordentlich lernte? Nein, er hat liebend gelernt. Der Glaubige, Liebende
braucht nicht aufzuhoren, zu lernen, zu wissen.

In unseren Betrachtungen Uber das Leben Jesu im Evangelium schlagen wir unser Wissen nicht tot.
Der Christ hort nicht auf, Mensch zu sein. Aber im Menschsein und immer Menschwerden 6ffnet er
sich flr etwas ganz anderes, flr etwas Letztes, Tiefstes, fir das Allererste, Allerhéchste, fir das
AuRerste, zu dem ihn die Gnade Gottes flihrt. Das Menschsein geht von selbst, das heilt aus seinen
natdrlichen Anlagen, das Liebendsein, Glaubigwerden, Christwerden geht nicht von selbst. Aber wir
wollen das auch von selbst. Genau so von uns selbst, wie das andere.

In dieser Versuchung stehen wir immer. Auch, und dann am meisten, wenn wir es nicht merken.
Wenn wir den Versucher nicht merken oder ihn gar fir einen Engel des Lichtes halten, in den er sich
verkleidet. Luzifer: das kalte, abstrakte Licht unseres lieblosen Erkennens, Kritisierens, Betrachtens
USW.

Diese Versuchung hort nie auf im Leben, auch wenn wir Uiber sie betrachten, wie jetzt, auch wenn wir
uber ihre Uberwindung betrachten, in Christus, in Maria.

Gesprache und Korrespondenz

In zeitlicher Reihenfolge Briefe von P. Klein, Aufzeichnungen von Gesprachen mit ihm, Predigten von
Altgermanikern zu verschiedenen Anldssen mit P. Klein, Korrespondenz zum Druck dieser
Sonderhefte. Bei den Briefen haben wir den Adressaten oben eingefugt.



Brief an Klaus Wyrwoll

PAULUSHAUS
5300 Bonn

Lennéstrale 5
Herrn

Dr. Nikolaus Wyrwoll
Hildesheim

April 1969
Carissime!

Deine lieben Grufie zum 80 habe ich noch nicht erwiedert. Sie haben mich aber sehr gefreut. Ich bin
Uber deine vielseitige Tatigkeit sehr froh. Aber lass dich nicht erdriicken, zbes. durch zuviel
Schulstunden. Da sollten wir mehr die Manner und Frauen aus dem Gottesvolk mitarbeiten lassen,
die das gut und gern "nebenamtlich” tun.

Im Juli bin ich in Ferien, aber danach wieder hier. Wer weiss, vielleicht fihrt eine deiner Reisen auch
mal wieder hierher. Herzlich willkommen. Mane memor memoris tui in Cho

Wilh. Klein SJ

Predigt zum Jubilaum

P. Klein funfundsiebzig Jahre Priester
Bischof Anton Schlembach im Paulushaus Bonn 28.10.1987

Als ich mich gestern Abend fragte, welche Schriftstelle wohl fir den Jubilaumsgottesdienst im
Zusammenhang mit dem Jubilar geeignet sein kdnnte, kamen mir eine Stelle aus dem Rémerbrief
und eine Stelle aus dem ersten Johannesbrief in den Sinn, auf die ich vor vielen Jahren durch P.
Klein aufmerksam gemacht worden bin.

Die erste Stelle ist der achte Vers im ersten Kapitel des ROmerbriefes: npwtov pev evyapiotm vrep
novtov vuov. "lch danke Gott zu allererst durch Jesus Christus fiir euch alle". Paulus meinte damit
die Christen in Rom. Er bringt damit eine Grundhaltung der Christen zum Ausdruck. Christen sind
Menschen, die einander danken, die Gott fir einander danken; das gilt Gberall, das gilt in besonderer
Weise fir diesen Anlass, fir diese Stunde.

Wir danken Gott flr unseren P. Klein, dass es ihn gibt, dass wir ihm im Leben begegnen durften,
dass wir ein Stiick weit unseren Lebensweg gemeinsam gehen durften, dass er uns geistig und
geistlich gefuhrt hat, dass er im Gebet, das wissen wir, Tag und Nacht mit einem jeden von uns
verbunden ist, dass er nicht nur uns, sondern zahllosen anderen Mitmenschen in allen Landern, aus
allen Rassen, allen verschiedenen Religionen und Weltanschauungen das gewesen ist und das ist,
was er uns gewesen ist. Und er ist: Bruder, geistiger und geistlicher Meister. Dafiir sagen wir Dank in
dem Hdchsten, was uns geschenkt ist, in der hl. Eucharistie.

Die zweite Stelle aus der HI. Schrift, die mir ins Bewusstsein gekommen ist im Blick auf diese
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Eucharistiefeier, die ist im vierten Kapitel des ersten Johannesbriefs, namlich die Worte: ayanntot
ayorouev: "Als Geliebte lasst uns einander lieben!"

Das war, so haben wir am Anfang der Messe gehort, und das ist bis heute das grof3e Anliegen des
Jubilars: Apostel der Liebe zu sein. Apostolus pro-paganda fide, aber noch mehr: Apostolus
pro-paganda caritate.

Da wir geliebt sind, noch mehr, da wir Geliebte sind, dass Geliebtsein von Gott her unsere
Seinsbestimmung ist und dass wir aus Liebe leben und dass es deshalb gut ist, zu leben, und dass
es unsere Pflicht ist, auch selbst Liebende zu sein, das war, wenn ich recht sehe, sein oberstes
Anliegen, seine grofite Sorge in der Fihrung, die er uns angedeihen lie. Amo, ergo sum - bewegt
von der Liebe Gottes - sum quia amo, sum inquantum amo, ich bin, weil ich liebe, ich bin, insoweit ich
liebe.

Er hat hingewiesen auf die reinste Verwirklichung der geschépflichen Liebe, auf das reinste und
vollkommenste Geschdpf, auf Maria: dass es gilt, Liebe so zu verwirklichen. Liebe ist, wie Maria
lieben, mit Maria lieben, in Maria lieben.

Er hat, wie wenige, offene Augen fur die Relativitat, Geschichtlichkeit, Brichigkeit, Zweideutigkeit
alles Irdischen, hinein bis in die Theologie, hinein in die fides professa; aber trotz dieser klaren Sicht
der Wirklichkeit, wie sie nun einmal in ihrer Erbsindigkeit ist, hat er nie resigniert oder ist er
verzweifelt. Er war immer frei, gelassen, heiter, offen; und daflr hat er uns die Augen geéffnet, fur
diese Sicht der Wirklichkeit.

Unermudlich hat er mit dem greisen Apostel Johannes sein "liebt einander!" gesagt, "quia mandatum
Domini est, wenn ihr das getan habt, dann ist es genug, dann habt ihr alles verkiindet".

Dass er uns die Liebe vorgelebt hat und uns zur Liebe gefuhrt hat, mit der ganzen Schérfe und Weite
seines Geistes, mit der ganzen Glut seines Herzens. Dass er uns auf diese Liebe hingewiesen hat,
daflir wollen wir ihm danken, daflir danken wir Gott in dieser Stunde. Gratias agamus Domino Deo
nostro - Dignum et justum est, lasst uns danken dem Herrn, unserem Gott. - Das ist wiirdig und recht.
Amen.

Gesprache 28.10.1987

mitgeschnittene Worte aus den Gesprachen mit P. Klein am Tag des Jubilaums 75 Jahre Priester

Was mich tragt und was mich von Tag zu Tag mehr tradgt und mir alles - alle Probleme persdnlicher
Art und taglich zu mir Kommender - so tréstlich macht, ist die Wahrheit: Gott ist die Liebe, und die
Liebe wirkt alles in allem, operatur omnia in omnibus. WorUber sollen wir uns Sorgen machen? Ob
man Gorbatschow glauben kann oder dem Reagan, oder dem Chinesen? Was bringt das dritte
Jahrtausend? Was denkst du dir fur die Zukunft? Hat Gott das alles gewusst?

Bei Gott gibt es keine Zukunft, ist alles schon jetzt, bei ihm ist nicht ein Jetzt - Jetzt, Dann - Dann,
Dort - Dort, sondern in einem Blick der Ewigkeit sieht er, hort er alles in allem. Ja, Menschen, die zu
mir kommen, erzahlen, was sie an Angsten alles in sich tragen, fiur ihre persdnliche Zukunft.

Du brauchst dir keine Sorgen zu machen, Du weif3t doch, was im Evangelium steht, dass da der
Evangelist den Herrn sagen lasst: "Wirf deine Sorgen auf den Herrn, omnem sollicitudinem jacta in
Deum". Ja er sorgt fur euch, er nimmt alles vom Tisch, alles, alles.

Das nennt man dann ganz recht "Gottes Wasser Uber Gottes Mihlen laufen lassen", ja aber Gottes
Wasser uber Gottes Muhlen, und nicht etwa Gottes Wasser Uber unsere kleinen Muhlen; ja wirklich,

1



Gottes Wasser Uber Gottes Mihlen laufen lassen. Dann ist alles in Ordnung, die Liebe selbst und die
Allmacht selber und die Allwissenheit selber ist dann am Werk. Er kennt schon das Morgen und das
Ubermorgen, das ist flr ihn nicht Gbermorgen, sondern jetzt. Das sind alles Selbstverstandlichkeiten!
Und oft sind wir versucht und dauernd versucht, diese gréften Selbstverstandlichkeiten zu
verdrangen.

Die Angst, dass unser kleines Ich zu kurz kommt dabei, und so sprechen wir in allem dieses
oberflachliche Sprechen. Auch in der Theologie und der Philosophie. Wir sprechen da vom concursus
divinus: also - wir laufen und der liebe Gott lauft mit uns - so ist es nicht! Gott lauft, wir laufen mit, wir
sind Sein Schatten, Sein Hauch - halitus est omnis homo - aber Gottes Hauch, das Goéttliche im
Menschen... admirabile commercium, wunderbarer Tausch: Gott schenkt uns unser Menschsein, wir
schenken Ihm sozusagen alles zurtick. Er schenkt uns Seine Gottheit, wir schenken [hm unsere
Menschheit - admirabile commercium - und das jede Stunde und jeden Tag.

Also, wenn ich mich manchmal frage: "warum lasst der liebe Gott diesen alten Mann so alt werden,
hat er wohl eine Absicht dabei?", dann sage ich mir: "das wird wohl so sein, dass ich fir diese
selbstverstandlichste Wahrheit, die es gibt, Zeugnis ablegen soll durch Wort und Beispiel" und so,
wenn ich mit jemand spreche, bin ich immer bald beim Thema...

Die neun Millionen Polen, die Hitler umgebracht hat, und die zwanzig Millionen Russen, und die
vielen, vielen... - "wo sind Hitler und Stalin jetzt?" "Unten in der Hélle!" Ja so stellen wir uns das vor.
Aber wenn jemand sagen wirde, das missen wir uns so vorstellen, dann natirlich nicht. Wir wissen,
dass dieser Mensch (Hitler) sich mit der Pistole in den Kopf geschossen hat - wir wissen aber nicht,
wann der Tod genau eintritt - das wissen auch nicht die Mediziner.

Der Papst konnte alle, alle Ermordeten auf einen Schlag seligsprechen. Wir haben in unserer Jugend
im Offizium ein Fest gehabt: festum innumerabilium martyrum persecutionis Neronianae, Fest der
ungezahlten Martyrer der neronianischen Verfolgung.

Und da steht der Hitler nun mit den sechs Millionen Juden und der Mérder Saulus und sein Opfer
Stephanus und alle anderen, und sie werden "Heilig, heilig, heilig" singen. Der Hitler mit da vorne! Da
bleibt uns der Verstand stehen! Gut denn, aber nur der Verstand, die Liebe geht weiter!

Bitte, sagt etwas dagegen!... Sind das nicht Selbstverstandlichkeiten und verdrangen wir sie nicht
dauernd - und auch diese Verdrangungen wirkt der liebe Gott in uns, damit wir auf dem Weg immer
mehr erfassen und leben und dadurch dazu kommen, dass wir alle unsere Mitmenschen, aber
wirklich alle, lieben und in ihnen Gott sehen und Jesus sehen.

Ich erwahne die Stadtstreicher und die Landstreicher, die ich jeden Tag im Hofgarten sehe. Die
bekommen dann oft eine Mark und gehen dann um die nachste Ecke und trinken sich eins - die
kdnnen sich doch eins trinken, die guten Sachen sind doch nicht nur fur die einen da!

Wir haben zusammen den Rémerbrief gelesen, die Johannesbriefe und die Apokalypse gelesen. Ich
weild noch gut, wie der P. Tromp einem von euch sagte: "Das geht doch nicht, der Spiritual im
Germanikum, der liest mit den Leuten die Apokalypse!"

Als ich dann dreiundsiebzig Jahre alt war, sagte man mir: "Jetzt bist du zu alt fur diese Jungen im
Germanikum". Und so hat man mich hierher nach Bonn verfrachtet und da wurde ich mit
dreiundsiebzig Jahren Superior. Und im fiinften Jahr, da hat der Provinzial gesagt: "Ich muss lhnen
leider den Minister und den Prokurator nehmen, den brauche ich notwendig anderswo. Ich kann
Ihnen keinen anderen geben."

Sechundzwanzig Jahre habe ich um elf Uhr die Predigt gehalten, und die ersten Jahre habe ich jede
Predigt wortlich geschrieben und sie oft noch auf Tonband aufgenommen und mir vorgespielt. Das



habe ich dann spater nicht mehr gemacht. Das weil} der Hans-Karl Rechmann.

Ich meinte, ich hatte alles vernichtet, eines Tages kommt der P. Minister, setzt mir drei schwere
Sacke auf den Tisch und fragt: "Ist das lhre Handschrift?". Da sagte ich: "die sind doch alle Iangst
verbrannt!" Ich hatte sie selbst in den Ofen geworfen, aber wir haben heutzutage keine Ofen mehr.
Da habe ich dem Hans-Karl (Rechmann), der gerade mit dem Auto da war, die Sacke gegeben und
gesagt: "Mach damit, was du willst, wirf sie ins Feuer!". Und das haben andere dann erfahren, ja so
nebenbei das alles.

Wolfgang Habbel: eine Frage wegen deiner vegetarischen Lebensweise

Ich habe nach meiner Verwundung festgestellt, dass es fir mich zutraglich ist. Und auch, dass ich
keinen Alkohol trinke, aber...

Wolfgang Habbel: "Ich mdchte genauso alt werden und deshalb frage ich".

Nun, das macht alles der, der alles in allem macht, und der weif3 doch warum. Das habe ich eben
angedeutet. Ich weil ja nicht, ob ich morgen umfalle bei meinem Alter, und dann heif3t es: "Der alte
P. Klein ist jetzt gestorben, ja der mit neunundneunzig Jahren. Das war aber auch hdchste Zeit!"

Und ein paar Tage spater wird alles vergessen sein, und ein Jahr spater und drei Jahre spater: "Da
war mal so ein alter Pater, so ein Klein, wahrscheinlich Wilhelm, denn er hatte noch mehrere Brider:
sieben Bruder, funf sind Priester geworden, vier davon Jesuiten".

Aber ich bin jetzt der Einzige, der noch da ist. "Na ja, Gott habe ihn selig!" Und nach zwei bis drei
Jahren sagt man: "Hast du schon mal was von dem alten Mann gehért, der war Spiritual im
Germanikum, nicht wahr, der hat die Germaniker alle verriickt gemacht!" Das hat ein Prominenter
hier gesagt. So geht das, und mancher regt sich dartber auf.

Wenn mal jemand sagt oder schreibt "Ich méchte Dich besuchen", aber dann doch denkt: "Wer weil},
der alte Mann, ob der noch reden kann und mich héren kann?"

Ich mache mir keine Sorgen darum. Heute schrieb mir der gute Karl von Mainz, Vorsitzender der
Deutschen Bischofskonferenz: "Ich bin ja eigentlich selten bei Dir aufgetaucht. Wenn ich nun das
neue Amt habe, werde ich wohl 6fters nach Bonn kommen und mich jedesmal melden". Ja, lieber
Karl, das nehme ich dir gar nicht Ubel, dass du nicht kommst, beziehungsweise der liebe Gott hat dich
aus irgendeinem Grund nicht zu mir geschickt. Mach dir dariber keine Sorgen! Das nimmt alles der
liebe Gott auf sich, alles - ich habe gar keine Probleme.

Wann hast Du Edith Stein getroffen?

Als ich schwerverwundet dalag am 30. September 1918. Ich war den ganzen Tag an der Front bei
den Schwerverwundeten gewesen und musste nach Hause. Ich musste zuriick zum
Hauptverbandsplatz, weil dort Verwundete lagen. Da ging neben mir eine Granate hoch. So lag ich
da und konnte mich nicht mehr von der Stelle bewegen. Das war im Ruckenmark, geldahmt. Ich hatte
das Allerheiligste dabei. Da kam eine zweite Granate, auf den Kopf, da war ich weg.

Nach einiger Zeit kommen die Krankentrager vorbei und sagen: "Da ist ja unser Pfarrer!" Da
schleppen sie mich zum Hauptverbandsplatz. Ich wurde sofort noch in der Nacht operiert. Die Arzte
sagten: "Aussichtslos, da ist gar nichts zu machen!"

Und in derselben Nacht wurde die Front durchbrochen. Das Lazarett musste zuriickgenommen
werden. "Ja was machen wir mit dem Pater? Wir missen ihn halt liegenlassen, er ist nicht
transportfahig". Da kommt mein Freund Joseph Grisar SJ, der war mein Kaplan, ich war
Divisionspfarrer und hatte drei Kaplane. Der sagte: "lhr kdnnt den Pater doch hier nicht liegenlassen!"
"Der ist nicht transportfahig!" Da holte der Grisar einen Karren, schleppte mich zu einer nahen
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Eisenbahnstrecke, und da fuhr gerade ein riesiger Lazarettzug ein. Der Zug hielt. Der Kapitan kam.
"Ja wir haben alle Platze schon besetzt!" "lhr kénnt doch den hier nicht liegenlassen!" Da kommt die
judische Oberschwester und beugt sich tGiber mich. "Wir nehmen ihn mit", sagt sie, "da ist noch ein
Platz". Kaum hért das der Grisar, schiebt er mich in den Waggon und der Zug fahrt ab.

Ich habe furchtbare Schmerzen gehabt. Wenn ich mir das vorher vorgestellt hatte, ware ich wohl
gestorben. Neben mir steht die judische Oberschwester, wischt mir den Schweill und alles ab.

Ich bete so vor mich hin: "O Maria immer hilfl" Und da war mir plétzlich, als ob mir jemand sagte:
"jetzt ist alles in Ordnung!" Die judische Oberschwester, hatte die es gesagt? Ich weil} es nicht. Der
Zug fuhr noch etwas weiter. Wir kamen zu einer Station. Sie ging zum Apparat. "Wir haben einen
Schwerverwundeten. Der kann nicht mehr weiter transportiert werden". Ich wurde dann hinaus
gebracht. Ja, ja. Ich habe erst spater...

(Lucken im Tonband; zu "Krankenschwester Edith Stein" siehe die Beitrage von Wolfgang
Lentzen-Deis und Helmut Feld. Helmut Feld schreibt uns dazu am 23.1.2001 auch noch folgendes:

Nach Auskunft von Schwester Waltraud Herbstrith OCD, langjahrige Priorin des
Edith-Stein-Karmel in Tdbingen und Biographin von Edith Stein, ist es unwahrscheinlich, dass es sich
bei der judischen Krankenschwester, der P.Klein nach seiner schweren Kriegsverletzung am 30.
September 1918 begegnet ist, um Edith Stein gehandelt hat (miindliche Mitteilung und Brief an
Helmut Feld vom 20. November 2000). In den Lebenserinnerungen und im Briefwechsel von Edith
Stein gibt es keine Hinweise auf eine Fahrt an die Westfront. Sie kehrte kurz vor Kriegsende von
Freiburg nach Breslau zurtick, weil ihr Lehrer Edmund Husserl ihr die Habilitation verweigerte. Nach
Freiburg kam sie erst wieder 1926. dass sie Kleins Dissertation dort in Empfang genommen und
gelesen hatte, scheint ausgeschlossen.

Der gleichen Meinung ist P. Franz-Anton Neyer SJ, Géttingen (Brief an die Redaktion des
"Anzeigers fiur die Seelsorge" vom 29. Oktober 2000, anlasslich eines Artikels von Wolfgang
Lentzen-Deis: "Im Himmel fangt das Leben erst richtig an" Zum Gedenken an P. Wilhelm Klein SJ
(1889-1996): Anzeiger fiir die Seelsorge, Heft 11, Nov. 2000, S. 517f.). P. Neyer ist der Bruder von
Schwester Amata Neyer OCD, die als Edith-Stein-Forscherin bekannt ist.

Lieber Klaus, wenn Du diese Satze eindruckst, ist wohl der historischen Wahrheitspflicht
Genluge getan. Wolfgang Lentzen-Deis ist der Ansicht, man sollte die Sache auf sich beruhen lassen
(Telefonat mit mir am 22. Januar 2001). Herzliche Grii3e Dein Helmut Feld

_ ... Das war der Gedanke Johannes XXIIl. Er sagte, ein Jahr nachdem er Papst geworden war, zu
seinem Freund, dem franzosischen Schriftsteller, der das veroffentlicht hat, "Wissen Sie, was mir als
Papst das Schwerste ist?" "Was denn?" "Das ist die Situation so vieler Priester, die mit der
Ehelosigkeit nicht fertig werden. Und ich kénnte es ja andern. Brauchte nur einen Bogen Papier zu
nehmen, meinen Namen drunter zu schreiben und dann kénnten sie alle heiraten, wie etwa die in
Bulgarien, wo ich Delegat war... Aber, ich weil3, was ich tue, ich rufe ein Konzil zusammen und da soll
Uber diese Frage beraten und beschlossen werden."

Da kam das Konzil, und als die zweitausend Bischtfe zusammen waren, da hat ihnen Johannes
XXIII. intimiert: "Deswegen habe ich euch gerufen". Und dann allgemeine Uberstiirzung, Bestiirzung.
"Dafiir scheint uns der Augenblick noch nicht gekommen zu sein, dass wir vor der ganzen
Offentlichkeit, vor den Beobachtern usw., solch schmutzige Wésche waschen". Es wurde kein Wort
im Konzil dariber gesprochen, und nach meiner Ansicht ist der Papst Johannes XXIII. aus
Herzenskummer dartiber gestorben, dass seine Gedanken, in denen er das Konzil berufen hat, nicht
von der Mehrzahl der Bischdfe als zeitgemal anerkannt wurden, als aggiornamento - das war das
Stichwort - es wurde nicht dartiber gesprochen...



Dazu fr.m. Franz Kardinal Konig im Anzeiger fir die Seelsorge Dezember 2000, S. 543:

Ich bin Papst Johannes XXIII. bald nach seiner Ubernahme des Papstamtes begegnet. Als
ich eine Audienz wegen der dsterreichischen Probleme mit dem Konkordat hatte, sagte er zu mir:
"Sie sind der Erzbischof von Wien und ein relativ junger Erzbischof. Meine Mitarbeiter haben mir
gesagt, der Wiener Erzbischof soll nicht Kardinal werden, solange die Konkordatsprobleme nicht
geldst sind". Das war fur mich kein Problem. Dann lachelte er verschmitzt und sagte: "Aber wissen
Sie, ich werde es doch anders machen. Ich werde Sie sofort auf die Liste der Kardindle setzen, dann
wird es flur Sie leichter gehen in Wien." So kam es 6sterreichisch gesehen.

Johannes XXIII. erzahlte mir, warum er das Konzil angeklndigt hat. "Als ich die alljahrliche
Weltgebetsoktav um die Einheit der Kirche und der Christen im Januar betete, kam mir der Gedanke,
ein Konzil einzuberufen. Ich hielt das flr eine Versuchung des bdsen Feindes, der mir eine Falle
stellen will. So betete ich, Gott mége den bdsen Einflu® von mir fernhalten. Die ganze Woche Uber
kam immer wieder dieser Gedanke, den ich zu verdrangen suchte. Aber am Schluss habe ich mir
gedacht: jetzt habe ich gebetet, vielleicht kommt es doch von oben." Fiir ihn sei es dann ein klarer
Entscheid gewesen, da er gebetet habe.

Anzeiger fiir die Seelsorge Dezember 2000, S. 543

Brief an Albert Rauch Advent 1987

PAULUSHAUS
5300 Bonn

LennéstralBe 5
Herrn Pralat
Dr. Albert Rauch
Regensburg
Advent 1987
Lieber Albert!
Herzlichen Dank an euch fur die heutige Sendung.
Uberall Zeichen der Hoffnung!
Vita, dulcedo et spes nostra, salve!

Deine Arbeit ist gesegnet, nicht nur nach Osten, sondern ringsum, auch nach Westen.

Deo gratias et Mariae fur alles, was er durch Dein unverdrossenes Dienen schon gewirkt hat und
noch wirken wird. Das Grofse Marienmanuskript, das Du mir hier gezeigt hast, kommt hoffentlich bald
in die breite Offentlichkeit, die es so sehr braucht.

Herzlichen Dank, alles Gute. Mane memor memoris tui in Christo

Wilhelm Klein S.J.

Tausend Jahre Marienverehrung in Russland und in Bayern, Regensburg 1989 deutsch, Moskau
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1990 russisch

Brief an Erzbischof Lajos Kada

PAULUSHAUS
5300 Bonn

Lennéstrale 5
An Weihnachten 1987

fr.m. Erzbischof Lajés Kada
Kongregation Gottesdienst und Sakramente

Roma
Lieber Erzbischof Lajos!

von Herzen danke ich dir fiir Dein Gedenken zum Jubilaum. Deo gratias et Mariae fir alles. Er wirkt
alles in allem, ta tavta ev tacwy. Er ist die Liebe, er kann nur Liebe wirken.

Ich bin so dankbar, dass er mich noch die gewdhnliche Arbeit tun 1asst, der vom alten Esel noch
sagte "Der Herr bedarf seiner!"

Ich hdre mit Freuden von Deinem gesegneten Wirken. Immer gedenke ich Deiner im Gebet. Ad
MULTQOS et felicissimos annos!

Eben schreibt unser Hermann Benz, dass er fir fiinf Jahre nach Afrika geht, wo er fir
Priesterausbildung zur Verfugung stehen wird. Achermann arbeitet ja schon seit zwanzig Jahren dort.
Wie schon, dass das liebe Kolleg in so viele Lander wirkt. Der gute Nikolaus Téth in Peru auf den
Bergen. Tattenbach trotz seiner Jahre in Costa Rica, Deiner alten Wirkungsstatte, und in Guatemala.
Ich denke, dass Du doch gerne zuriickschaust in jene Gebiete. Gott wirkt alles in allen, er weil3, was
er mit Dir noch vorhat.

Gib aus der Ferne Deinem alten Spiritual, der bald ins 100.te geht, Deinen Segen. Ich bin der lteste
Jesuit deutscher Sprache, der je gelebt hat: der alteste Jesuit ist ein Laienbruder in Indien, der drei
volle Jahre alter ist als ich, dann kommt P. Dumont in Paris, der drei Monate alter ist. Ich bin Nr. 3
unter uns 26000. Als ich eintrat, waren wir 36 000! Die S.J. schrumpft in den entwickelten Landern
und wéchst in den anderen, besonders in Asien.

Gott befohlen, Buon Natale, Buon Anno.

P.W. Klein S.J.

Brief 3.Marz 1989

HAUS SENTMARING
4400 Minster
Dr. Albert Rauch

Regensburg

3. Méarz 1989



Lieber Albert!

Dem, der in ewiger Liebe schaffend, erlésend, heiligend alles in allem wirkt und liebt und leidet und
ist, sterbend und auferstehend, versucht und siegend, danke ich, Dir und allen Beteiligten, fir das
schdne Marienbuch.

Nunc dimittis - - Dignare me laudare te, Virgo Maria.

Wenn mir jemand ein Buch schenken will zum Eintritt in mein zweites Lebensjahrhundert am
Karfreitag, werde ich um dieses Buch bitten, um es weiter zu geben und bekannt zu machen, wie's
recht ist.

Gott sei Dank darf ich noch taglich das grof3e Dankopfer feiern in der Gemeinschaft mit der seligen
Jungfrau und Gottesmutter Maria. Am 4. April will man hier ein Te Deum singen, und manche lieben
Freunde, auch aus den romischen Jahren, darf ich dabei bei der Hand halten, mit Maria, durch Maria,
in Maria, in jener "Ruach", die in all ihren Kindern betet xata tov @cov, wie es der ROmerbrief so
schon sagt, in mir, in Dir auch - quia fecit et me (Augustinus, Confessiones).

Sollte Dein, Ihr, Weg Dich mal wieder tiber Minster fihren, immer herzlich willkommen.

Gehst Du mal in der Brittingstral’e 32 vorbei, sag dem guten Ferdinand und seiner Margot und den
Kindern ein Ave und vergiss nie die Mutter, die Dirin DER MUTTER das Leben schenkte.

Und inzwischen sind wir ja immer mit lhr und allen zusammen in den sieben Zeichen, von denen der
Junger spricht, der Sie "in sua" aufnehmen durfte. Deo gratias et Mariae! Vale in domino

Dein Wilhelm Klein S.J.

Tausend Jahre Marienverehrung in Russland und in Bayern, Regensburg 1989 deutsch, Moskau
1990 russisch

Brief an Thomas Schipflinger

HAUS SENTMARING
4400 Minster
An BGR.

Thomas Schipflinger

19. Marz 1989
Lieber Mitbruder!

Welch eine Freude, ein Brief von lhnen und das schone Geschenk. Ja, ein groRartiges Werk, das
Sie, die geschaffene Weisheit in und durch und mit lhnen schuf.

Und was noch fehlt? Nichts und alles.

Da der unendlich liebende Schdpfer alles, ja wirklich alles in allem schuf und schafft und schaffen
wird, so lese ich (nur als andeutendes Beispiel!) das schwierigste philosophische Werk, das im
deutschen Sprachraum existiert, Hegels "Phanomenologie des Geistes", als eine grofiartige



Mario-Sophiologie.

Was sagst Du, Hegel, dazu? (sie leben ja noch, und mehr als wir!). Du schmunzelst und verweist auf
all Deine Ahnen und Gefahrten in Vergangenheit, Gegenwart, Zukunft ab initio et ante saecula... et
usque ad futurum saeculum, auf den Dominum, qui nos omnes in SAPIENTIA - MARIA - ECCLESIA
possedit, in initio viarum suarum, antequam quidquam faceret a principio - - - et in plenitudine
Sanctorum detentio mea usw. mir fallen die Worte nicht alle ein - wieviel enthalten all die Auszige. Im
Kleinstdruck nur Augustinus (all seine Werke kénnte man von A bis Z hinsetzen), kdme aber an kein
Ende - Am Ende, das kein Ende ist, werden wir Menschen, ja wir Geschopfe alle, alle ohne
Ausnahme Sie schauen, lieben in lhrem und unserm Schépfer, quia fecit et nos.

Ja, aber unsere Theologen - Philosophen - Professoren? Der liebe Gott lasst sich in uns Zeit. Was
noch nicht da ist, wird kommen. "accelera tempus!" beten wir und jedes Gebet wird erhort. Ihre Arbeit
hilft mit, Deo gratias et Mariae!

Herzlich griiRt dankbar

lhr Wilhelm Klein S.J.

T. Schipflinger ist Autor des Buches "SOPHIA-MARIA, eine ganzheitliche Sicht der Schopfung",
Verlag Neue Stadt 1989

Brief an Thomas Schipflinger

HAUS SENTMARING
4400 Minster

an BGR.

Thomas Schipflinger

12. April 1990
Verehrter, lieber Mitbruder und Freund,

Herzlichen Dank fur Ihre GrafRe und Winsche. Der eine ewig liebende Gott, der alles in allen wirkt
und nur Liebe wirken kann, hat mich segnend ins zweite Jahr meines zweiten Jahrhunderts geflhrt.
Deo gratias et Mariae!

Ohne Zweifel kann auch Joh 1-2 im sophianischen Sinn gedeutet werden - "ich sehe Dich in tausend
Bildern, Maria, lieblich ausgedruckt" -

Wie es mir geht? Sehr gut und jeden Tag méchte ich jedem Geschopf, dem ich begegne, zujubeln:
wirf all deine Sorgen, Angste und Probleme etc. auf den Herrn. Er kimmert sich um jedes Einzelne
und Winzigste so, als wenn Er sonst gar nichts zu tun hatte, als das.

Weil er die unendliche Liebe ist, incarnatus de Maria Virgine - de Spiritu Sancto - et homo factus est.

Ich danke Ihnen flir die Stimmen zum Buch Maria-Sophia, den Gesang "O hl. Weisheit, Hohe Frau",
die Erklarung zu Spr 8,22-30 und der entsprechenden Texte im Alten Testament.

Ja, gebe uns allen der liebe Gott, dass wir im Unterwegs in der grof3en Prozession von Gott zu Gott



mit jedem Atemzug vorankommen zum Ziel: nearer my God to Thee.
In J. und immer mit lhnen vereint

Ihr dankbarer Wilhelm Klein S.J.

Brief an Manfred Karger

HAUS SENTMARING
4400 Minster
An Manfred Karger

Berlin

13. September 1990
Lieber Manfred!

Vielen Dank fir Deinen Brief vom 13. Februar, in dem Du informierst Uber Deine vergangenen
Monate und die jetzige Lage.

Ich danke Gott, der alles in allem Er allein wirkt, dass er Dir gibt, alles so richtig zu sehen, wie es in
Wahrheit ist, und dankbar zu sein fur alles und jedes.

Ich selber komme dabei zu gut weg. Aber ich gestehe gern, dass ich Gott dankbar bin, dass er mich
auch im betrachtlichen Alter so zu sagen noch was tun Iasst fir meine Mitmenschen.

So macht es Gott: obwohl Er und Er ganz allein alles, wirklich alles wirkt, 1asst er uns, seinen
Geschdpfen, Kindern, Gliedern, die Vorstellung, als ob wir "auch etwas mithelfen": 0,000001. Diese 1
am Schluss ist selbstverstandlich nur unsere Vorstellung, Versuchung, in deren Vollzug Er uns aber
auch entscheidend hilft. Verweilen wir mal einen Augenblick bei dieser Betrachtung. Du hast ja jetzt
reichlich Zeit dazu.

Du bist krank, ja so sagen es Dir auch die Arzte. Du hast Krebs? Was ist das? Der gelaufigste Name
fur die menschheitsweit verbreitetste Krankheit: Irgendein vielleicht winzigstes Glied im
Gesamtorganismus macht auf einmal nicht mehr mit im Gesamtkreislauf. Es bildet sozusagen mit
seiner Umgebung eine Eigengruppe, einen Staat im Staate: wieso, woher, warum? Die Forscher
forschen nach dem "Erreger”. In Wahrheit ist das natiirlich auch DER ERREGER von allem. Der
forschende Erregte sucht ihn zu verdrangen. Sonst, so er, klappt's nicht. Sie finden's nicht.
Unheilbare Krankheit, sagt man.

Aber, gibt's das? Wie reimt sich das mit Jesu biblischem Wort: "heilt alle Krankheiten!" Wie? In
meiner Nachfolge, im Glauben, Hoffen, Lieben. Naturlich nur, wenn Glauben usw. nicht nur mit dem
Mund geht, sondern lebendig ist, wie ein Samenkorn -- "Ja, aber das vergeht doch, stirbt!" Ja, eben,
und nur so bringt es Frucht, sechzigfach, hundertfach.

Der alles Wirkende will das Heilwerden, das Heil von allem, und was Er will, das kann keine Macht im
Himmel und auf Erden hindern -- "Ja, das versteh ich und versteh ich nicht!" - Ich auch nicht. Glauben
ist eben ein alles blof3e Verstehen unaussprechlich Gberwindendes -- "Versteh ich nicht". Sind die
Glaubigen Gesundbeter, Scharlatane -- Sicher nicht. Solche Leute wollen das Wie, Warum usw. mit
ihrem Tun zustande bringen -- unter Umstanden sogar fir "Geld". Gott aber verlacht sie, sagt der
Psalmist - "Ja, aber wo kommen wir da hin - Keine Arzte, Therapie?" - Wer sagt das!



Ich gebe hier Bruchstlicke aus zahllosen Begegnungen - auch mit Dir, auch Deinen mit anderen.
Siehst Du, jetzt hast Du etwas zum Knabbern, zum Uberdenken. Ja, wie, ja, wo? Wie anfangen, wie?

"Bete, bete, bete!", hast Du schon als Baby auf dem Schol Deiner Mutter gelernt. Also! Beten lernt
man nicht erst (auch schon) aus Buchern. "Man"? Jeder! Ja, jeder, wie er atmen lernt, selbst wenn er
nicht will. Probier mal das Atmen abzuschalten! Na, wie lange geht's?

So etwa stelle sich ein Junger Jesu seine Katecheten-Aufgabe vor, "und wenn ich nicht weil3, wie ich
beten soll, kommt der Geist zu Hilfe und betet in mir mit unaussprechlichen Seufzern" (Rémerbrief).

Schluss: Dritter Johannesbrief Verse 13, 14, 15.
Du hast verstanden.
Herzlich Dein

Wilhelm Klein S.J.

Gesprach P. Klein und Albert Rauch

HAUS SENTMARING
4400 Minster

29. November 1990

Ein junger Scholastiker ging mit mir bei meiner Reise in China, und er half mir, weil er deutsch
konnte. Dieser junge Scholastiker hiels Dominik Tang. Der wurde spater Superior von unserer
Mission in Macao. Und als der Bischof von Macao starb, der Apostolische Vikar, lies Rom durch den
Nuntius meinen Freund Tang fragen, ob er bereit sei, Bischof zu werden. Kurz vorher war die
Kulturrevolution und die hatte unter anderem bestimmt: wenn irgendein Chinese ohne unsere
ausdrickliche Erlaubnis und unser Wissen Kontakt nimmt mit einer fremden Macht, wird er mit
zwanzig Jahren Zuchthaus bestraft. Mein Freund Tang weifd das. Rom fragt "Nimmst du das an? Wir
bitten dich, wir finden sonst keinen" "lch nehme an!" Am folgenden Tag ist die chinesische
Geheimpolizei schon da. "Haben Sie Kontakt mit dem Souveran da im Vatikan?" "Jawohl, das ist der
Papst!" "Wissen Sie, was das bedeutet?" "Ich weil} es!" Sofort, ohne weiteres Verhor wird er
eingelocht und ins Zuchthaus gebracht, und zwar in eine Zelle, etwa so grol? wie die Waschnische
da, nicht so hoch und nicht so breit. Er konnte nie stehen. Nur sich anlehnen. Jeden Morgen bringt
ihm der Warter, der beauftragt ist, ihn umzuerziehen zu diesem Kommunismus, der damals die Macht
ergriffen hatte. Und der bestimmt war, ihn zu qualen. Der brachte jeden Morgen eine kleine Schale
mit einer Wassersuppe und manchmal spuckte er vor ihm oder pisste hinein. So, das musste er so,
das war die einzige Nahrung! Flr den ganzen Tag. Und diese Schiissel war gleichzeitig seine einzige
Toilette, die er selber reinigen musste.

Vor zwei Jahren: die zwanzig Jahre sind abgelaufen, er hat sie abgesessen bis zum letzten Tag.
Aber mit der Bestimmung, dass, wenn er weiter festhalt und mit dem Papst Beziehungen halt, er
sofort wieder hereinkommt. Er sitzt augenblicklich in Hongkong und hat einen Generalvikar in Macao,
der hin und herfahrt, durch den leitet er seine Diézese Macao. Der Erzbischof Dominik Tang. Vor
zwei Jahren war er in Europa und hat mich besucht in Bonn.

Er fiel mir um den Hals und ich sage: "Dominik, wie hast du das ausgehalten?" Da sagt er mir: "Ich
habe mir mit den Fingernageln in den Gips eingeritzt: Non confundar in aeternum - ich werde nicht
zuschanden in Ewigkeit. Und wenn es mir so wurde, als ob es gar nicht mehr ginge, da hab ich dahin
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geschaut, gebetet. Jetzt siehst du ja!"

Er hat mir zum hundertsten Geburtstag seine Memoiren geschickt, ein kleines Bichlein, auf englisch,
da ist das alles drin. Tag fir Tag hat er aufgezeichnet. Und ich hab's dem Klaus gezeigt. Er sagte
sofort, "Gib's mir mit. Das mussen wir sofort bei Herder Ubersetzen lassen und in deutsch
herausgeben!" Merkwirdigerweise lasst der Klaus nichts mehr héren. Als ich ihn neulich fragte, da
sagte er: "Ich finde keinen Verleger dafiir und keinen Ubersetzer". Was ist dahinter: die Angst, die
Chinesen kénnten eines Tages kommen und wehe uns, wenn herauskdme: "Du hast bei dem und
dem Verlag das Bichlein usw." Ich weil} es nicht, der Klaus hat mein Biichlein noch in der Hand,
musste es haben. Das Buch ist mir sehr viel wert, d.h. der Tang, der in Hongkong jetzt sitzt und
wartet.

Das Biichlein, Gbersetzt von Anima Kilian, wurde im Jahre 1993 mit dem
Germaniker-Katalog verschickt. P. Klein schrieb darin als "Vorwort":

Herzlichen Dank und Gruf3. Hier ein Beiwort. Gute Menschen schenkten mir das Buch zum
Verschenken. Jeder Lesende kann darin Gottes unendliche Glite erfahren, der alles in allem wirkt.
Gott sei Dank und Maria.

Mein lieber Freund Dominik hat mir noch soviel viel schlimmeres erzahlt aus jenen zwanzig Jahren
Einzelhaft, dass mir einfach die Sprache im Mund stecken bleibt vor Ekel - was ich flir unmdglich
gehalten hatte.

Brief an Albert Rauch

HAUS SENTMARING
4400 Minster
Dr. Albert Rauch
Regensburg
26. Januar 1991
Lieber Albert!

Danken darf ich mit Dir Gott, der alles in allem wirkte, wirkt und wirken wird, fir alles, was Er in
Deiner guten Mutter selig und durch sie so vielen Menschen Gutes getan, tut und tun wird.

Deo gratias et Mariae.

Moge Gott mich das nie vergessen lassen, in der taglichen grolRen Dankfeier am Tischlein meines
Zimmers und Uberall und immer.

Ich bete auch immer, dass die begonnene Gemeinschaftsarbeit mit Klaus Wyrwoll sich weiterhin gut
entwickelt. Und Gott schenke euch noch viele Mitarbeiter dazu.

Ut omnes unum sint, sicut Tu Pater in me et ego in Te, ut et ipsi in nobis unum sint.

Gestern rief mich P. von Tattenbach aus Miinchen an. Er leidet schwer. Operation der Augen, griiner
Star, blind, die Arzte ratlos, er selbst mit 39 Grad Fieber daliegend, seine groRartige Lebensarbeit
abschlieRend mit gottergebenem Consummatum est - er ware, sagt er, als Blinder nur Last fiir die
anderen in Costa Rica, Guatemala --

Ich durfte ihm versprechen, dass wir alle, Du machst mit, beten fir ihn, mit ihm: O Maria immer hilf.



Lass Dir helfen, lieber Albert, dass Du noch recht lange bei Kraften bleibst auf Deinem guten Weg.

Gott befohlen

Dein Wilhelm Klein S.J.

Brief an Klaus Wyrwoll

HAUS SENTMARING
4400 Minster
An
Dr. Nikolaus Wyrwoll
Regensburg
7. Marz 1991
Lieber Klaus!

Herzlichen Dank. Im Geist bin ich bei Eurem Familientreffen in der Eifel. Gratuliere auch dem
Oberstleutnant und seiner Frau. Bin auf Deinen Pilgerfahrten nach Moskau und Armenien. Lass
Deine guten Erfahrungen und auch Sprachkenntnisse immer den Menschen zugute kommen. Nemo
nostrum sibi vivit.

Soeben las ich den Nekrolog Beinerts flir Schmitt im Anzeiger fir die Seelsorge. Gar nicht schlecht.

In den Stimmen der Zeit las ich den Artikel von P. Fuchs (zur Zeit zu Vortragen in Amerika). Einen
neuen Ausdruck fur flexible Ethik gefunden, Hurra!

Bitte nicht Gbersehen Herbert Haags bedeutendes Buch "Meine Erfahrungen mit der Kirche" Herder
1991.

Bei meinem Geburtstag ist wieder allerlei Rummel im Haus und Post. Nichts zu machen.

Dieser Tage meldete sich Bischof Lettmann an; ich bin sein altester Kleriker; aber der alteste Mensch
hier in Munster bin ich nicht, sondern eine Lehrerin a.D., die volle drei Jahre &lter ist als ich.

Wie freue ich mich, dass Tattenbach mit seinen Uber achtzig Jahren wieder munter nach Costa Rica
fliegt.

Mir geht's immer gut und taglich besser. Man sorgt gut fir uns Alten.
Gott befohlen!
Deo gratias et Mariae!

Dein Wilhelm Klein S.J.

Brief an Klaus Wyrwoll

HAUS SENTMARING
4400 Minster



Dr. Klaus Wyrwoll
Regensburg

10. Sept. 1992
Lieber Klaus!

ahnlich wie heute an vielen Tagen. Sehr friih wach oder fast wach. Immer "Sto3gebetlein”. Heute
verlield ich mein Lager, schaue auf den Kalender an der Wand und stehe und warte - 6.30 Uhr: ein
Pfleger kommt herein. Er schaut mich fragend an.

Ja, ich komme. In Stoldgebeten - wer stdt, betet. "Herr, tu Dein Werk". Unendlicher, ewig liebender
Geist.

Ich lege die Nachtkleider ab, geh vorsichtig, nicht fallen! und wische kurz das Gesicht klar, vorsichtig
Uberall mich festhaltend, und geh langsam, mich an den Wanden stiitzend ins Badezimmer, wo
inzwischen der Pfleger warmes Wasser laufen lie3. Er halt mich vorsichtig fest, dass ich einsteige
ohne zu fallen, dann Iasst er mich allein und 1auft zu den anderen.

Ich wasche mich, lavabis me, ordentlich von Kopf bis zu den Fuen, da steht der Pfleger oder
Pflegerin wieder da, hilft mir aus der Wanne heraus und duscht mit warmen Wasser nach, dann kurz
kalt, dann heraus, trocknet kurz ab, dann geht er in mein Zimmer, das Bett machen, ich komme
langsam auf Stock und Wandleisten gestltzt nach und sag: danke.

Ich werde nach etwa anderthalb bis zwei Stunden schellen - dann kénnen sie Friihstlick bringen, eins
nach dem anderen, langsam an den Tisch.

Vergewissere mich: ja, es ist Donnerstag 10. September, Messe vom Tag, nein, ich nehme die vom
seligen Arabe S.J., stelle Kelch mit allem auf den Tisch, frisches Wasser, einen Loffel, die Hostie aus
der Schachtel. Schlag MelRbuch auf (Eigenmessen S.J.) und beginne langsam mit "Im Namen des
Vaters..." und Eréffnungsvers und dann langsam, manchmal sagt der biblische Jesus dazwischen:
"macht nicht viele Woérter!" -- einfach Vater unser... aber so weit sind wir noch lang nicht bis zum
Dank an den Herrn fur alles, stell alles langsam an seinen Platz zuriick und bete die Vesper. Dann
antizipiere ich den morgigen Tag, bis Laudes inclusive. Ein Blick in die Zeitung. Dann bringt der
Pfleger (den ganz Alten) das Frihstlick.

Dann gegen 10.15 Uhr die Post, manchmal sehr viel, manchmal weniger, heute ein langer Brief von
Johannes Heinrichs aus einem Institut in Linz, und Dein Brief.

Und alles, alles wirkt der eine Geist, operatur omnia in omnibus, alles opus Dei - und ich, neben ihm,
er rechts an der Deichsel, ich links - Nein, Er allein, ganz allein, ich als auswechselbares
Schattenbild. Wir sprachen friiher "Concursus", Ja, aber Er lauft, currit, Er ganz allein, ich wie ein
Schattenbild --- non erat ille lux - - erat lux vera, quae illuminat omnem hominem, omnem creaturam.

Und nun: ant-worten, wer, wann.

Multa habeo, sed non per chartam et attramentum... os ad os loquemur: in lebendigen, in einem fort
in allem sich ver-andernden "Dialog", manchmal Tria-uno-log.

Sicher, viel gesprochen, auch viel Papier und Tinte, aber, und nun stokken die Finger, die Hande -
publiziert? Nichts.

J.H. Card. Newman: (nicht einmal hundert Jahre alt!): "Ich kann nicht mehr." "Der Rosenkranz ersetzt
mir alles!" Alles, alles?

Ich kann es noch. Noch - auch morgen? Das weil} ich nicht. Er, der Geist weil} es.

1



Ab initio et ante saecula - - Dominus possedit me. Maria. Sie ist bei allem dabei. Blo dabei? Le
secret de Marie - - - Verbum caro ab initio - - et usque in aeternum non desinam.

Deo gratias et Mariae, "in" Maria. - - - also Gesprach: aber nicht: "ich will denen mal meine Meinung
sagen". omnis homo mendax. Ich schaue auf die Baume draulRen: beten die auch? Aber
selbstverstandlich. Versteht man sie, verstehen sie sich? Alles in Ihm, in |hr.

Gibt es einen ein-deutigen Aus/Druck, Ein/Druck? (Prof. Dr. Alois Winter: "nichts"??)

Brief an Klaus Wyrwoll 7. Mai 1993

HAUS SENTMARING
4400 Minster
Dr. Klaus Wyrwoll
Regensburg
7. Mai 1993
Lieber Klaus!

Herzlichen Dank fiir Dein Buch: "Schaut in den Osten": Der eine Geist unendlicher Liebe, der alles in
allem wirkt, gab Dir dieses Erlebnis- und Sachbuch ein.

Ihm sei Dank. Deo gratias et Mariae.

Du schreibst mir dazu "P.W. Klein, der uns gelehrt hat usw. usw....". Nein. Der P. Klein hat nichts
dazu getan, auch Du nicht, alles, alles nur Er.

Und Du warst und bist sein Werkzeug, Du und Albert und eure Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter. Ad
multos et quam felicissimos annos!

Du schreibst, vielleicht entsteht aus den Antworten ein zweiter Band. Er, in dem und aus dem, aus
dem alles entsteht, wird es machen mit allen.

Mir bleibt die Aufgabe, betend, hoffend, auch im 105ten zu allem zur Verfligung zu stehen, wann, wie,
wo, wie lang Er will. Ipsi honor et gloria. Deus semper major. Wir alle semper minor, minores. In
seinem hl. Herzen ist schon alles da.

Ein ahnliches Buch schickte mir dieser Tage Eduard Achermann nach dreiRigjahrigem Dienst in
Afrika, ahnlich Hasenhttl nach flinfzehn Jahren und Hermann Benz im flnften in Afrika.

Lieber Klaus, danken wir zusammen, dass wir Senfkdrnlein sein dirfen, sterbend aufgehend zu
Baumen Gottes in seinem Kosmos. Te Deum laudamus.

Du weil3t von der China Reise unseres P. Generals, fiir das deutschsprachige Gebiet unseres
Freundes Hans Waldenfels S.J. (vgl. die wertvolle China-Nummer der "Katholischen Missionen")

Lieber Klaus, vale

Dein Wilhelm Klein S.J.



Ohne Medikamente wurde Pater Klein 103 Jahre alt

Jesuit lebt seit drei Jahren in Minster / Fast gesamte Welt bereist / Im Oktober acht Jahrzehnte
Priester.

Westfalische Nachrichten, Miinster Nr. 71/1992 vom 24. Marz 1992

"Ich habe mal gehort, dass die Ureinwohner Australiens friiher um die hundertdreiRig Jahre alt
wurden", erzahlt Wilhelm Klein. Der alteste Jesuitenpater Deutschlands, der seinen Lebensabend im
Hause Sentmaring verbringt, wird oft auf sein Alter angesprochen. "Manchmal, wenn ich im Park
spazieren gehe, treffe ich eine Mutter mit Kinderwagen. Ich frage sie dann nach dem Alter des
Kindes. Die Mutter antwortet dann vielleicht, es sei schon zehn Monate alt. Ich muss dann Iacheln".

Wilhelm Klein vollendet heute am 24. Marz sein 103. Lebensjahr.

(Anmerkung der Hrsgb.: hier protestierte P. Klein bei der Lektlre: "das habe ich vor neun
Monaten vollendet, heute ist schon mein Geburtstag!")

Hinter ihm liegt ein langes, erfillltes Leben im Dienst Gottes. 1889 wurde er in Traben an der Mosel
geboren. "Mein Vater war fir den Bahnhof in Traben verantwortlich. Es war nur ein kleiner Ort mit
einer Kirche. Den einen Sonntag war sie katholisch, den anderen evangelisch.” Schon zwei Jahre
spater zog die Familie nach Trier, das Wilhelm Klein als seine eigentliche Heimat betrachtet. Gern
erinnert er sich an seine groRe Familie, die zwolf Kdpfe zahlte. Wilhelm Klein hatte insgesamt drei
Schwestern und sechs Bruder. "Wir waren ein Herz und eine Seele. Leider findet man so einen
Familienzusammenhalt heute kaum noch."

Wilhelm Klein studierte in Rom Theologie und Philosophie. "Meine Professoren waren alle Jesuiten.
Ich wollte das auch werden." So trat Wilhelm Klein ein Jahr nach der Priesterweihe im Jahre 1912 in
den Jesuitenorden ein. "Ich habe diese Entscheidung niemals bereut". Im ersten Weltkrieg war der
Jesuit als Feldgeistlicher eingesetzt. Er wurde so schwer verwundet, dass es fast an ein Wunder
grenzte, dass er wieder auf die Beine kam. Seine alte Kriegsverletzung macht ihm heute noch
manchmal zu schaffen. Ansonsten ist er jedoch korperlich gesund und nimmt kein einziges
Medikament.

Das Leben von Wilhelm Klein ist vielseitig und abenteuerlich verlaufen. Bis auf Australien bereiste er
jeden Erdteil.

Er promovierte bei Edmund Husserl in der Philosophie und hatte nahezu alle Amter seines Ordens
inne. Lange Zeit begleitete er als Geistlicher Direktor die deutschen Theologiestudenten am
Collegium Germanicum in Rom und war Uber funfundzwanzig Jahre als Seelsorger in Bonn tatig. Im
Oktober dieses Jahres feiert er bereits sein achtzigjahriges Priesterjubilaum.

Erst seit drei Jahren lebt Wilhelm Klein in Mnster im Altenheim Sentmaring. "Ich habe hier noch
keine Viertelstunde Langeweile gehabt. Taglich bekomme ich Post. Briefe, die Fragen beinhalten,
beantworte ich sofort." Vor der Zukunft firchtet sich Pater Wilhelm Klein nicht. "Ich flihle mich immer
jung. Ich habe auch keine Angst vor dem Tod. Denn der letzte Atemzug auf dieser Erde ist der erste
Atemzug in einem neuen Leben".



Jubilaumsgottesdienst am 28.10.1992 Haus Sentmaring

P. Klein achtzig Jahre Priester

P. Klein vor der Begrufung

Sind wir alle Priester? Auch die Damen? Auch die Kinder? Alle sind wir Kinder des einen Menschen,
der Gott selber ist, dieser Priester, der eine Priester. Und im Neuen Testament gibt es nicht viele
Priester wie im Alten Testament, das ist ja nun vorbei.

Also: alle sind Priester, alle ein Opfer, das wir feiern. Neulich hat unser guter Freund, da sitzt er, der
Pater De Vries, ja einiges schon gesagt, und das war sehr verniinftig, aber ich bin ein bisschen
radikaler wie er, nic